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PROLOGO DEL TRADUCTOR 


EL HOMBRE Y SUS ESCRITOS 
I 

El divino Gregorio, obispo de Nisa, nacio en Sebaste (Capado- 
cia) hacia el aho 330. Fueron sus padres Basilio el Viejo y Emilia. 
Pocas veces encontramos en la historia del Cristianismo una fami- 
lia que haya dado tantos santos a los altares. Merecieron tal honor 
su abuela Macrinia, educada en la escuela de San Gregorio Tau- 
maturgo; sus padres, Basilio y Emilia, y sus hermanos Basilio el 
Grande, obispo de Cesarea de Capodocia y padre de los monjes de 
Oriente; Pedro, obispo de Sebaste; Macrinia, la primogenita, y 
Naucracio, monje solitario lo mismo que su hermana. No tiene por 
lo tanto nada de extraho que tambien Gregorio Niseno fuera vene- 
rado como santo, apenas dejada esta vida mortal, cumpliendose asi 
una vez mas el dicho espahol “de tal palo, tal astilla ”. 

No se crea que la del Niseno fue una santidad mas bien ingenua 
y pasiva, al estilo de la de San Francisco de Asis, pues en aquellos 
tiempos dificiles en que la Iglesia, salida apenas de la oscuridad 
protectora de las catacumbas, era victima del zarpazo del Arria- 
nismo y “el mundo se asombrd de verse arriano ”, era tan necesaria 
lafe como la ciencia, la virtud como la pluma, para volver a la sen- 
cillez de la Iglesia primitiva, fijar definitivamente los dogmas reve¬ 
la dos y celosamente transmitidos, pero no conocidos todavia en su 
integridad, y salir a la palestra, ya contra el paganismo, que toda¬ 
vi'a coleaba y estaba al acecho para recobrar su antiguo predomi- 
nio, ya y sobre todo contra las muchas sectas que entonces pulula- 
ban: los donatistas, los arrianos, los macedonianos y los apolina- 
ristas. Era tambien preciso para eso no limitarse al estudio de la 
doctrina revelada para esgrimirla contra los adversarios (jque 
valor podia tener contra los que no la admitian?) y buscar el apoyo 
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de la filosofia para demostrar que las doctrinas reveladas no esta- 
ban en oposicion o no repugnaban a los dictamenes de la recta 
razon. La tarea era ingente y sobrehumana, pero los dirigentes 
eclesiasticos la acometieron sin vacilar y con tanto lucimiento y efi- 
cacia que el perfodo comprendido entre los anos 300 y 450, entre la 
actuacion de San Atanasio y el Concilio de Calcedonia, es cono- 
cido con el glorioso titulo de Edad de Oro de la Iglesia. Es el 
periodo del apogeo de las grandes escuelas de Alejandria, de 
Antioquia y de Cesarea de Palestina. 

Entre la pleyade brillante de aquellos hombres eminentes, que 
en su mayoria fueron a la vez ascetas, monies, obispos, teologos y 
filosofos, encontramos en Capadocia, como representantes de la 
Escuela Alejandrina, a San Basilio el Grande, a San Gregorio 
Nacianceno y a San Gregorio Niseno, triunvirato conocido por los 
“tres capadocios”. Una frase feliz ha hecho fortuna para expresar 
el caracter de cada uno de esos hombres: San Basilio era el brazo 
que ejecutaba, San Gregorio Nacianceno los labios que hablaban 
y San Gregorio de Nisa la cabeza que concebi'a. £Se ha querido 
expresar que cada uno de los tres era exclusiva y respectivamente 
brazo, pico de oro y fildsofo? Eso seria una vanalidad. Se quiso 
ponderar lo predominante, no lo exclusivo, en cada uno de ellos. 
El Niseno no poseyo la ciencia de gobieno de Basilio, ni la clara y 
elegante elocuencia del Nacianceno. Gobernd, predied, pero mas 
que nada fue un teologo y un fildsofo no vulgar. Dio preferencia a 
las ensehanzas de la Sagrada Escritura; pero a la luz de la razon 
intento hacer ver que no existe discrepancia entre la fe y las doctri¬ 
nas admitidas por la recta razon. £Como podia haber discrepancia, 
si Dios es el autor de la fe y de la razon? Por eso rechazo de lano 
aquellas opiniones filosoficas que no llevaran el “sello de la Escri¬ 
tura”. Lo comprobara el lector en el curso del dialogo acerca del 
alma y la resurreccion. 

Las preferencias del obispo del Nisa por la filosofia no fueron 
cosa tardia. Ya desde su juventud lo vemos dedicarse al estudio de la 
filosofia y de la elocuencia, hasta el punto de que Suicidas le llama 
“elocuentisimo” y Gottlieb-Cristope Harles refiere que los antiguos 
le tuvieron por “igual a Basilio en doctrina, ingenio, letras y no 
inferior a el en erudicion, amenidad de estilo, agudeza y autoridad 
cientifica” (1). Tanto aprovecho en esos estudios que llego a ser 
ilustre entre los ilustres oradores y retoricos. £pue entonces cuando 
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contrajo matrimonio con Teosebia? Que el Niseno fue casado lo 
dice Niceforo Calixto (2). Pero hasta el presente es una cuestion no 
aclarada suficientemente, a pesar de algunas frases dudosas del 
mismo Gregorio. Sin embargo, asegura Harles que el Nacianceno 
le dio el pesame por la muerte de su esposa (3). 

Luego se dedico a la vida monastica en la comunidad de ascetas 
fundada por San Basilio a orillas del Iris y se entrego de lleno al 
estudio de la teologia y de las Sagradas Escrituras. En el ano 372 
fue elegido y consagrado por su hermano Basilio obispo de Nisa y 
parece que su inconstancia le llevo nuevamente a los estudios pro- 
fanos, lo que le valid una reprimenda del Nacianceno (4). De todas 
maneras, antes y sobre todo despues de su elevacion al episcopado, 
se distinguid por su campaha contra la herejia arriana, por haber 
iluminado con su sabiduria a los hombres de buena voluntad y por 
haber emprendido con esos mismos fines frecuentes y molestos via- 
Jes en los que no le falto el aliento de parte de San Gregorio Nacian¬ 
ceno (5). Como era de esperar, la reaccion y el odio de los arrianos 
no tardaron en manifestarse con violencia y se dieron trazas para 
que Gregorio fuese depuesto del obispado de Nisa el ano 376. Dos 
ahos despues, habiendo muerto el emperador Valente, fue repuesto 
por el emperador Graciano. 

Asistio al Concilio de Antioquia (ano 379), al II Ecumenico de 
Constantinopla (ano 381) y a otro celebrado en esa ciudad el ano 
394. Fue en el segundo ecumenico donde gozo de tanta autoridad 
que fue considerado por sus colegas como el continuador del pen- 
samiento del gran Basilio elegido por la Providencia para afianzar 
el triunfo de la ortodoxia. Y el emperador Teodosio, patrocinador 
del Concilio mencionado de acuerdo con el Papa Damaso, le dis¬ 
tinguid entre todos los obispos como prenda de la verdadera doc- 
trina catolica. En esa gran asamblea fueron condenados los mace- 
donianos o pneumatomacos que negaban la divinidad del Espiritu 
Santo. Fue tambien en Constantinopla donde pronuncio la oracion 
funebre a la muerte del gran Melecio, obispo de Antioquia, y por 
los ahos 384 y 386 las de la princesa Pulqueria y de la emperatriz 
Placilla. Estas maravillosas piezas oratorios puyeden verse en 
Migne (6). Parece haber sido designado para ocupar la sede de 
Cesarea de Capadocia, vacante por la muerte de San Basilio ocu- 
rrida el ano 379 (7). Despues del ano 394 no hay ninguna huella de 
el. Lo unico que se sabe es que murid ya anciano, pues asi lo hace 
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constar el mismo en varios de sus escritos: De professione Christia¬ 
na, De virginitate y De infantibus qui ex utero praematura abri- 
piuntur. El Martirologio Romano, di'a 9 de marzo, hace su elogio 
con pocas pero expresivas palabras: “En Nisa la deposicion de San 
Gregorio obispo, hermano de Basilio el Grande, muy esclarecido 
por su vida y erudicion, que por defensa de la fe fue expulsado de 
su ciudad bajo el emperador Valente que era arriano”. El Menolo- 
gio Griego, di'a 10 de enero, es bastante mas expresivo. Los Coptos 
celebran su fiesta el 14 de octubre y el 22 de noviembre. 


II 

Mucho se ha disputado acerca del origenismo de San Gregorio 
de Nisa. Su filosofi'a fue en general la neoplatonica (como la de San 
Agusti'n y la de los otros Santos Padres y escritores eclesiasticos 
hasta el siglo XI) y uno de sus maestros fue Ortgenes. ^Se contagio 
el Niseno de los errores atribuidos al Diamantino? Esta cuestion 
nos interesa, pues una de las obras filosoficas en que se suponen 
deslizados aquellos errores es precisamente el “Dialogo sobre el 
alma y la resurreccion”. 

Ya hemos visto que los Padres del II Concilio Ecumenico aco- 
gieron y proclamaron a San Gregorio de Nisa como heredero del 
pensamiento de San Basilio destinado por la Providencia para ase- 
gurar el triunfo de la ortodoxia, como gui'a decisiva. La comunion 
con el se hizo prueba de ortodoxia, dice Marshall Campbel en las 
decisiones de largo alcance de aquel concilio y tuvo una amplia si 
no rectora participacion en la invencion de los terminos tecnicos 
que contiene la doctrina de la Trinidad (8). No obstante, Dalleo, 
Casimiro Oudin, Schroeckh, Semler y Casaubon acusan al obispo 
de Nisa de defender la doctrina origenista de la apocatastasis, a 
saber: la salvacion alguna vez de todos, aun de los condenados al 
infierno y hasta de los demonios. Basta leer el dialogo con Macri- 
nia para convencernos de que ese error se deslizo en la doctrina 
sobre el alma y la resurreccion, asi como de que enseho la suspen¬ 
sion de la eterna bienaventuranza y la purificacion hasta el di'a de 
la resurreccion de los cuerpos y otros deslices de menor cuanti'a que 
nosotros iremos sehalando oportunamente para poner en guardia a 
los lectores. 
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^No hay ninguna defensa para Gregorio de Nisa? Tiene un 
buen defensor, no sospechoso de parcialidad, en San German, 
Patriarca de Constantinopla; en Focio, tambien Patriarca de Cons- 
tantinopla; en Natal Alexandro, en Leon Allacio y otros. Traslada- 
mos aqui las palabras de Focio, quien a su vez transcribe las de San 
German: “Fie leldo el libro de que es autor German, que primero 
fue ordenado en Cyzico y luego fue Patriarca de Constantinopla, 
libro titulado “Sobre la verdadera y legi'tima retribucion que ha de 
darse a los hombres segiin hubieren vivido”. Defiende a Gregorio, 
obispo de Nisa, y a los escritos de este de ser inmunes del error de 
Orfgenes. Porque aquellos, a quienes place el delirio de que a los 
demonios y a los condenados a la pena eterna les espera la libera- 
cion, reconociendo que aquel varon es singular por su doctrina e 
insigne por su elocuencia y viendo la preclara estimacion de santi- 
dad proclamada por los labios de todos, emprendieron la tarea de 
mezclar a sus claros y salvadores escritos los oscuros y perniciosos 
venenos del sueho de Origenes y de ocultar la heretica locura bajo 
la virtud y la celebrada doctrina de aquel hombre. Por lo cual se 
empeharon en falsear muchos de sus irreprensibles documentos, ya 
intercalando muchas falsedades, ya cambiando violentamente el 
sentido recto de algunas expresiones... En una palabra, declara 
todos los escritos de este santo padre inmunes de toda maldad here¬ 
tica y de la calumnia que va a parar a la impiedad... Los libros que 
asediaron los herejes y que Germano, principal defensor de la ver- 
dad, salvo del insulto de los ladrones, son: “Dialogo con Macrinia 
su hermana acerca del alma”, el “Libro Catequistico” y el “Libro 
sobre la vida perfecta” (9). Por lo que hace al libro sobre la cate- 
quesis, al menos el final no es del Niseno, pues en esa parte se habla 
de Severo, abanderado de los Acefalos, que vivid muchos ahos 
despues de la muerte de Gregorio, como observa el insigne jesuita 
Fronton Duceo (Frontom-Du-Duc) en sus notas a dicha obra. 

Acerca de la postergacion de la bienaventuranza y de la satisfac- 
cion en el purgatorio hasta despues de la resurreccion general de los 
cuerpos, solo nos interesa consignor que no es Gregorio el unico de 
los Santos Padres que defienden esa opinion. De ella disputaron 
los Franciscanos y Dominicos en tiempos del Papa Juan XXII y 
Calvino siguio ese mismo parecer. La cuestion fue definida por el 
Papa Benedicto XII en su constitucion “Benedictus Deus”, 29 de 
enero de 1336, en el sentido de que tanto las almas de los justos 
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cuanto las de los condenados al infierno comenzaran a disfrutar o 
a penar, segun los casos, inmediatamente despues de la muerte, 
salvo en el caso de los justos que antes hubieren de pasar por el pur- 
gatorio. Antes de la definicion pontificia el asunto era de libre dis- 
cusion y por lo tanto ni los Padres Griegos ni los escritores eclesias- 
ticos que defendieron un parecer contrario al de Benedicto XII 
pueden ser censurados con ninguna nota de heterodoxia (10). 


Ill 

San Gregorio Niseno cultivo todos los generos de la literatura 
cristiana: exegetico, dogmatico, polemico, ascetico y epistolar. 

La exegesis es unas veces literal y otras alegorica. Disci'pulo de 
Origenes se excedio un poco en los alegorismos, mas que sus com- 
paneros Basilio y Gregorio de Nacianzo. Lo vamos a comprobar 
en el dialogo con Macrinia, especialmente en la parabola de la 
cizana y en el relato del rico Epulon y Lazaro. Son monumentales 
sus obras de este genero que versan sobre la formacion del hombre; 
sobre los seis di'as de la creacion, en respuesta a su hermano Pedro 
acerca de algunos puntos oscuros y aparentes contradicciones. La 
“Vida de Moises” es una pura alegoria, pues el gran conductor del 
pueblo judio es presentado como modelo de la vida cristiana y de 
la elevacion del alma a Dios. Tanto en esta obra cuanto en el Dia- 
logo con Macrinia funda la posibilidad del conocimiento de Dios 
en la semejanza del hombre con Dios y en la armonia de la crea¬ 
cion. El alma que consigue elevarse sobre los sentidos, adquiere un 
conocimiento intuitivo, raro y extraordinario, pero limitado por las 
condiciones personates. Parece haber sido tomada de Plotino y 
Filon esa ultima teori'a del conocimiento, que ban seguido poste- 
riormente muchos pensadores y misticos cristianos. Algunos auto- 
res senalan en la “Vida de Moises” muchas coincidencias con el 
“Fausto” de Goethe (11). 

En el tratado “Sobre la Pitonisa” sostiene con Metodio y Eus- 
tato de Antioquia, contra la opinion de Origenes, que fue el demo- 
nio, no el prof eta, quien se aparecio a Saul. Sumamente alegoricos 
son los escritos sobre los titulos de los salmos. Hacemos caso omiso 
de sus muchas homilias. 
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El tratado dogmatico “Contra Eunomio” es una obra maestra 
contra el anomei'smo. Eunomio escribio una “Apologetica” que 
fue rudamente atacada por San Basilio. Pero el heresiarca se defen- 
dio en su “Apologia de la Apologia” que a su vez combatio San 
Gregorio en su “Contra Eunomio”. Contra Apolinar escribio dos 
tratados: uno mas corto y otro llamado “Antirrheticus” que es la 
obra mas notable escrita contra aquel hereje. Se conservan de el 
varios escritos sobre el Espiritu Santo contra los macedonianos y 
sobre la Santfsima Trinidad. El escrito contra el fatalismo astrolo- 
gico cierra la obra polemica del Niseno. 

La “Gran Catequesis” es un hermoso compendio de los dog¬ 
mas fundamentales del Cristianismo y el medio mas adecuado para 
conocer la teologi'a del santo obispo. De contenido ascetico son el 
tratado “Sobre la Virginidad”, la “Vida de Santa Macrinia” y 
varios escritos sobre la vida cristiana y monastica. 

Los discursos versan sobre los mas diversos temas y consta que 
gozaba su elocuencia de la estima y consideracion de la corte de 
Constantinopla, a pesar de ser algo artificiosa y excesivamente estu- 
diada. Entre las veintiseis cartas que de el se conservan, es notable 
la segunda, porque en ella reprende los abusos que se cometian en 
las peregrinaciones a los santos lugares. Mas tarde dira Tomas de 
Kempis que rara vez se santifican los que viajan mucho. 

Respecto al estilo literario del Niseno, basta referir lo que trae 
el Patriarca Focio al comparar su estilo con el de otros, principal- 
mente con el de su adversario Eunomio. Pues, mientras dice de este 
ultimo que desconoce hasta la existencia de la gracia y la belleza, 
que ostenta una prodigiosa jactancia, un sonido estridente, unos 
periodos largos con exceso, mucha oscuridad e incertidumbre, un 
colocarse por encima de la capacidad de los oyentes y lectores y un 
abuso de las reglas de la logica, al hablar de San Gregorio se 
expresa de este modo: “El estilo es el que corresponde a un retorico 
ilustre y destila un gran placer en los oi'dos de los que le escuchan. 
Es mas conciso que el de Teodoro y mas difuso que el de Sofronio, 
pues abunda en entimemas y ejemplos. Pero no pienso dejar de 
consignor que Gregorio sobrepuja a Teodoro en hermosura, 
esplendor y maravilloso deleite y que se esfuerza en superarlo con 
la abundancia y fecundidad de los argumentos... Con razones 
poderosas ataca a Eunomio, lo tritura violentamente y destruye 
todos los fundamentos de la impiedad” (12). 
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IV 


El supuesto dialogo, que pronto van a saborear nuestros lecto- 
res, entre San Gregorio Niseno y su hermana Macrinia, nunca tuvo 
lugar. Se trata de una disertacion del famoso capadocio sobre el 
alma y la resurreccion de los cuerpos, disertacion a la que dio 
forma dialogal, ya por ser un genero literario muy cultivado en la 
antigiiedad, ya para imitar a Platon que en el “Fedon” trata de la 
inmortalidad del alma. Al elegir a Macrinia como mantenedora y 
maestra de la tesis que Gregorio defiende y que Simula impugnar, 
no hace otra cosa que reconocer la piedad y la doctrina ortodoxa de 
su hermana que en realidad, por ser la mayor de todos sus herma- 
nos, habi'a sido maestra de todos. Es lo mismo que hizo Platon con 
el famoso y admirado Socrates. 

No es posible dudar de la paternidad de Gregorio con respecto 
a estos dialogos tan interesantes, en los que el obispo de Nisa 
demuestra sus profundos conocimientos de la filosofia, de la histo- 
ria, de la teologia y de la Sagrada Escritura. Nunca se puso en duda 
esa paternidad y hubiera sido en vano, porque los testimonios con- 
temporaneos y posteriores abundan hasta la saciedad. 

Omitimos las referencias a las numerosas ediciones griegas, 
latinos y bilingues que hasta el presente han visto la luz. Nuestra 
edicion, la primera que aparece en lengua castellana, es version de 
la latina de Lorenzo Sifano editada en los famosos taller es parisien- 
ses de Gil Morel, el aho 1638, juntamente con las demas obras de 
San Gregorio, en tres volumenes en folio. Por cierto que en la 
Biblioteca Nacional de Buenos Aires hay un hermosisimo y clari- 
simo ejemplar que dice muy bien de la tipografia moreliana y del 
celoso personal de la biblioteca por el esmero puesto en su conser- 
vacion. La edicion de Migne, que es la misma moreliana cotejada 
con la version de J. Jorge Krabinger, se encuentra en la Serie Grie- 
ga, vol. XLVI, que es el tercero de las obras de San Gregorio Nise¬ 
no. Desgraciadamente, dicho sea de paso, los dialogos con Macri¬ 
nia, en el ejemplar de Migne que posee la Biblioteca Nacional, 
estan faltos de treinta y tres columnas y en lugar de ellas hay otras 
tantas columnas de otras obras de Gregorio. Esto fue lo que me 
obligo a echar mano de la edicion moreliana. La de Migne va pre- 
cedida de un prologo de J. C. Wolf, tornado de su “Anecdota 
Graeca sacra et profana”, tomo II, Hamburgo, 1722, y acompa- 
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nada de unas notas de caracter filoldgico en que se hacen constar 
las variaciones introducidas por Wolf en la edicion de Morel y que 
el mismo confiesa haber tornado de dos codices, pertenecientes res- 
pectivamente a la Biblioteca Uffenbachiana y ala de Zacarias Has- 
selmann. De esas notas hemos prescindido por que en nada intere- 
san a los lectores. En cambio, por la razon contraria, hemos 
incluido unos cuantos escolios marginales de la edicion de Morel 
debidos probablemente a la pluma de los amanuenses. 

Quien diere un vistazo a la edicion bilingue de Morel compro- 
baria inmediatamente que a lo largo de ella no hay ni “un punto y 
aparte” desde elprincipio hasta elfin. Ni siquiera se indican con los 
nombres de Gregorio y Macrinia las partes correspondientes a cada 
uno de ellos. Las dos columnas (griega y latina), colocadas una al 
lado de la otra, me han causado la impresion de dos carreteras 
interminables y paralelas, sin recodos, sin un ventorrillo, sin una 
fuente, que he debido recorrer durante dos largos meses, con la 
agravante de que no se ha tratado de carreteras lianas, sino de 
caminos empedrados, cubiertos de baches, entre tinieblas y oscuri- 
dades de lenguaje, de construcciones dificultosas, de periodos tan 
largos que a veces superan la extension de una columna. Con unos 
“dije" y “dijo”, intercalados entre dos comas, se despacha Sifano 
en Morel. Algo alivia Migne su edicion; pues, ademas de haber 
acortado algo los periodos, separa los parrafos de los interlocuto- 
res con las iniciales mayusculas de sus nombres. 

Por todas estas razones, y creyendo hacer un obsequio a los lec¬ 
tores, me he permitido introducir las siguientes modificaciones en 
la estructura exterior de la obra: primera, con los nombres comple- 
tos de Gregorio y Macrinia hemos indicado el comienzo de los 
parrafos que corresponden a cada uno de los interlocutores; segun- 
da, hemos acortado los periodos excesivamente largos con punto y 
seguido y a veces con punto y aparte, cuando el asunto lo ha permi¬ 
tido; tercera, hemos dividido el dialogo en dos partes: Naturaleza y 
Propiedades del Alma y Resurreccion de los Cuerpos, indicadas 
con numeros romanos y precedida la primera de lo que en el escrito 
viene a ser una especie de prologo o introduccion del mismo Gre¬ 
gorio. Este prologo del autor y las dos partes indicadas van subdi- 
vididos en numeros sehalados con cifras arabicas y con titulo alu- 
sivo al contenido de ellos; cuarta, ademas de los escolios de los 
copistas antiguos, a que ya nos hemos referido, hemos colocado al 
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pie de las paginas algunas notas aclaratorias de nuestra cosecha, 
que seran de no poca utilidad al lector, principalmente al no ini- 
ciado en asuntos teologicos o filosoficos. 

Buenos Aires, 29 de junto de 1951 
LUIS M. DE CADIZ 


NOTAS 

1. Biblioteca de Fabricio , edic. de Harles, en Migne Pat. Griega, vol. XLIV, col. 9. 

2. Ecclesiasticae Historiae , Lib. XI, cap. 29. 

3. Gregorio Nacianceno, Epi'stola 95. 

4. Gregorio Nacianceno, Epi'stola 34. 

5. Gregorio Nacianceno, Epi'stola 34. 

6. Patrologfa Griega , vol. XLVI, cols. 851-892. 
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9. Focio, vol. 133, en Migne, Pat. Griega , vol. XLIV, cols. 51-52. 
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INTRODUCTION DEL AUTOR 


1. Ocasidn de estos dialogos. Desesperacidn de San Gregorio por la muerte de 
su hermano San Basilio el Grande, a pesar de los consuelos de su hermana 
Santa Macrinia. 

Habiendo Basilio, grande entre los santos, volado de la vida 
humana a Dios, siendo general el llanto de las Iglesias, y como la 
hermana y maestra de la vida le hubiese sobrevivido, yo acudi a 
ella con mucha diligencia para conversar acerca de la calamidad 
sobrevenida a causa de la muerte del hermano (1). Mi alma, una 
vez recibido aquel duro golpe, se hallaba dominada por la angus- 
tia y el dolor, con tal vehemencia que necesitaba un companero 
que llorase consigo y con quien compartiese la pesadisima carga 
de su afliccion. Cuando me halle en presencia de la maestra, abrio 
nuevamente en mi alma las heridas de mi dolor, porque ella era 
tambien victima de una enfermedad mortal (2). Pero ella, como 
suelen hacer los muy experimentados en el arte de domar potros, 
me permitio alejarme un poco por el l'mpetu del dolor. Pero luego 
se empenaba esforzadamente en reprimirme con suplicas y en 
contenerme con razones, dirigiendo como con un freno el efecto 
de mi alma, descompuesto, indecoroso y desordenado, e invocaba 
la autoridad de aquella frase del Apostol de que no conviene 
dejarse dominar por la tristeza con ocasidn de los que fallecieron, 
pues eso solo suele ocurrir a los que no dene esperanza (3). 

2. El dolor y el temor a la muerte es inherente al hombre y querer cohibirlo es 
imposible , a pesar del consejo del Apostol. 

GREGORIO.—Y yo, como mi corazon por todas partes 
ardiese y despidiese llamaradas a causa de la fiebre y del dolor, 
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le replicaba: ^Como es posible que los hombres puedan hacer tal 
cosa, pues los recelos y los lamentos contra la muerte son natural- 
mente inherentes a todos y cada uno, y los que ven a otros morir 
no pueden facilmente alimentar esperanza, y aquellos a quienes la 
muerte amenaza la rehuyen por todos los medios a su alcance? 
Por otra parte, si las mismas leyes, de que nos servimos y por las 
cuales somos gobernados, la juzgan como mal extremo tanto en 
las hechicerias cuanto en los suplicios, ^por que causa y con que 
razones puede conseguirse que alguno estime como una nonada 
para los que mueren la separation y el alejamiento de las cosas 
externas y ajenas y mucho menos de las cercanas y necesarias? La 
propia experiencia nos ensena que todo el empeno de los hombres 
tiende a perdurar en la vida. Nosotros, en efecto, hemos inven- 
tado nuestras moradas, para impedir que nuestro cuerpo sea afli- 
gido y consumido por el calor o el frfo del aire que nos rodea. 
^Que otra cosa es la agricultura sino provision y subsidio de la 
vida? El cuidado y la solicitud de la vida es estimulado por el 
miedo a la muerte. ^Que otro objeto tiene la medicina y por que 
los hombres la tienen en tanto honor? 4 N 0 parece en verdad que 
ese arte lucha en cierto modo con la muerte? ^Por que motivo, 
sino por el miedo a la muerte, se fabrican las corazas, las cotas de 
mallas, los escudos, las polainas, los yelmos y todas las otras innu- 
merables armas con que los hombres alejan de su cuerpo la vio- 
lencia, y se construyen las torres de las murallas, las puertas de 
hierro, las protecciones de los fosos y demas cosas de esa natura- 
leza? Siendo, pues, la muerte una cosa tan terrible y tan espanto- 
sa, ^quien se atreve a ordenar a un sobreviviente que permanezca 
libre de melancoh'a por la muerte de otro? (4). 

MACRINIA. — ^,Por que causa principalmente, dijo la maes- 
tra, te parece por si misma tan acerba y tan molesta la necesidad 
de la muerte? No es razon suficiente para hacer cargos y lamen- 
tarse la costumbre de aquellos que menos se sirven de la razon. 

GREGORIO. — ^Por ventura no es cosa digna de tristeza ver 
a aquel que poco ha vivfa y conversaba, sin espfritu, sin voz, 
repentinamente inmovilizado, apagados todos los organos e ins- 
trumentos naturales de los sentidos, sin ojos, sin oidos. sin que 
tenga actividad ni desempene su mision ninguna de aquellas cosas 
que los sentidos perciben, de las cuales se sirven v reciben avuda? 
Y remuevas su cuerpo con el fuego o el hierro. ya lo despedaces 


- 16 - 


con la espada, o que lo expongas a los asaltos de las fieras carnfvo- 
ras, o que lo sepultes en la tierra, a todo permanece indiferente. 
Viendo, pues, que en esas cosas consiste la mutation y siendo 
incierto el lugar adonde se ha refugiado o se oculta aquella causa 
vital, cualquiera que ella sea, una vez substrafda repentinamente 
a la vista y extinguida, como ocurre en la lampara apagada, 
cuando la llama, que poco ha estaba encendida en ella, ni perma¬ 
nece en la torcida ni pasa y se retira a otro lugar, sino que se con- 
vierte y pasa a la extrema destruction y extincion, ^.como es posi- 
ble que cambio tan notable pueda ser soportado sin gran afliccion 
del alma que no es consolada por nada seguro y cierto? Pues, a la 
nueva del transito del alma, vemos perfectamente lo que ha que- 
dado, pero ignoramos lo que se ha separado y disgregado, cudl 
sea su naturaleza, en que se ha convertido, a que se haya reduci- 
do, no en aire, ni en tierra, ni en agua, ni en cualquier otro ele- 
mento que muestre en si aquella virtud que ha salido del cuerpo: 
una vez escapada y substrafda esa virtud, lo que queda, muerto 
esta y sujeto a corruption (5). 

Habiendo dicho esas cosas la maestra me impuso silencio con 
la mano. 

MACRINIA.—^Por ventura —dijo— te ha perturbado un 
miedo tan grande y de tal modo ha oscurecido tu mente como si 
el alma no permaneciese siempre y llegase a dejar de existir al 
disolverse el cuerpo? 

3. Si el alma no subsistiera despues de la disolucion del cuerpo, la virtud serfa 

una cosa vatia y careceria de fundamento. 

GREGORIO. —Pero yo (pues todavfa no habfa substrafdo mi 
razon a la angustia y la perturbation), sin pensar mucho en lo que 
se me decfa, respond] con audacia y desvergonzadamente. Pues 
dije que las palabras divinas eran semejantes a los preceptos y a 
los edictos, en los cuales, queramos o no queramos, estamos obli- 
gados a creer; que es preciso que el alma permanezca perpetua- 
mente, pero que no hay ninguna razon que nos lleve a semejante 
parecer. Nos parece en efecto que la mente alia en nuestro inte¬ 
rior aprueba servilmente por miedo lo que se le manda, pero que 
no asiente con un movimiento voluntario a las cosas que se le 
dicen. Por lo que ocurre que nos apesadumbramos mas grave- 
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mente por los muertos, ya que ignoramos plena y exactamente 
que todavia existe por sf sola esa causa vivificadora, donde y 
como, o si de ninguna manera existe. Porque la incertidumbre, 
que realmente existe, hace iguales ambas opiniones. A muchos les 
parece una cosa; a muchos otros, lo contrario; y ciertamente hay 
entre los Griegos algunos, tenidos en no poca estimacion como 
filosofos, que opinaron esas cosas y las defendieron (6). 

MACRINIA. —Deja a un lado las bromas con las cuales el 
padre de la mentira fabrica falsas opiniones con probable detri- 
mento de la verdad. Ffjate en que sentir de esa manera acerca del 
alma no es otra cosa que ser ajeno a la virtud; esperar solamente 
en lo que al presente es suave y placentero y desesperar de aquella 
vida, que ha de durar por siglos infinitos y por la cual sola la virtud 
es eminente v superior. 

GREGORIO. — iY de que manera, dije, podemos tener una 
opinion firme, estable, fija e inmutable, por la cual creamos que 
el alma permanece? Pues yo tambien pienso que la vida del hom- 
bre habria de carecer de la cosa m£s hermosa de todas (hablo de 
la virtud), si no hubiere en nosotros una fe cierta, no ambigua sino 
firme, acerca de este asunto. ^Pues como podria tener la virtud 
lugar en aquellos que tienen la persuasion de que lo que existe se 
circunscribe a la vida presente y que nada esperan despues de 
ella? (7). 
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NOTAS 

1. San Basilio el Grande, obispo de Cesarea de Capadocia, murio el 1 de enero del 
ano 379 llorado por tirios y troyanos. Sus honras funebres fueron triunfales y pronunciaron 
panegiricos su hermano San Gregorio de Nissa, San Anfiloquio, San Efren y San Gregorio 
Nacianceno. 

2. Santa Macrinia, la mayor de los hermanos. cav6 gravemente enferma unos meses 
despuds de la muerte de Basilio. Murio en diciembre del ano 379, pero su fiesta se celebra 
el 15 de julio. 

3. Nolumus autem vos ignorare fratres de dormientibus , utnon contristemini sicut et 
ceteri , qui spem non habent , (q Tes. IV, 13). 

4. La muerte es sin duda el mayor mal que puede sobrevenir a una persona y por ese 
motivo podemos temerla. Ademds separa a las personas queridas. San Pablo recomienda 
sufrir ambas desgracias con moderacion, pues la muerte es un sueno, una dormicidn , como 
dicen los griegos, despues de la cual resucitaremos y volveremos a ver a los que la muerte 
nos llevo. 

5. Realmente los sentidos corporales no perciben ninguna huella de la existencia pos¬ 
terior del alma. <,Acaso puede verse lo incorporeo? Pero, ,-no dice nada la mente? A los 
que s61o admiten los sentidos como fuente de conocimiento podemos aplicarles estas pala- 
bras de Ciceron: “Nada veian con la mente; todo lo juzgaban por los ojos” (Tusc., lib. I). 

6. Mds adelante, nos dirdn los interlocutores cudles fueron esos filosofos. Anaximan- 
dro y Anaximenes no quedaran bien librados, asi como algunos de los sofistas: Protdgoras, 
Gorgias Leontino y otros, sin dejar atras a los atomistas. 

7. El argumento es concluyente. <?Merece la practica de la virtud los grandes sacrifi- 
cios que ella lleva consigo, si no existe una vida posterior de recompensas o de castigos? 
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EXISTENCIA, NATURALEZA 
Y ATRIBUTOS DEL ALMA 


1. Planteamiento de la cuestidn. Papel opositor de Gregorio y ortodoxo de 
Macrinia. Protestacidn de la fe de Gregorio. Sea o no distinta de los elemen¬ 
ts, objeta Gregorio, el alma se disuelve como aquellos despuds de la muerte. 

MACRINIA. —Luego es necesario buscar, dijo la maestra, 
algo conveniente y adecuado por lo que podamos dar comienzo a 
tratar de esta cuestion. Y, si place, tu te puedes encargar del 
apoyo y defensa de las opiniones y pareceres contrarios. (Pues 
veo que tambien tu alma esta agitada y que te agrada ser repre- 
sentante de ellas.) De ese modo, despues de la oposicion, vendra 
como una exigencia la razon de la verdad. 

GREGORIO. —Despues de haber determinado proceder de 
esa manera, habiendole rogado que no se tuviese por seria y ver- 
dadera contradiccion las cosas que nosotros contradijeramos (1), 
sino que unicamente se profiriesen para establecer firmemente y 
aprobar la doctrina acerca del alma, una vez resueltas las dificul- 
tades con esa intencibn: 

^Por ventura, dije, no han sostenido los que defienden la opi¬ 
nion contraria que el cuerpo, dado que es compuesto, se disuelve 
totalmente en las partes de que consta? Disuelta la coalicion y 
masa compacta de los elementos que hay en el cuerpo, cada uno 
de ellos, como es justo, es llevado inclinado y vuelto a lo suyo, 
contribuyendo a ello la misma naturaleza de los elementos 
mediante cierta atraccion que les es necesaria, porque son del 
mismo genero (2). Pues lo c^lido se unira nuevamente con lo que 
en nosotros es calido, y con lo solido y duro lo que es de tierra: y 
cada uno de los restantes retorna y se retira a su semejante. 
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(f.Adonde ira luego el alma? Si alguno dijere que ella esta en los 
elementos, concedera que ella es necesariamente una misma cosa 
con ellos y hasta llegara a asegurarlo. Pues no es posible mezcla 
alguna con un elemento extrano que es de naturaleza diversa y, si 
esto es asf, aparecera como una cosa diversa, ya que esta mez- 
clada con cualidades contrarias; lo que es vario no es simple, sino 
que se considera absolutamente en composition. Mas todo lo que 
es compuesto necesariamente es tambien disoluble. La disolucion 
es corruption de lo que esta compuesto; lo que se corrompe no es 
inmortal, pues de otra manera tambien la came podria decirse 
inmortal, pues se disuelve en los elementos de que consta. Pero si 
es algo diverso de los elementos, /.donde dice la razon que esta 
ella (el alma), pues que no se encuentra en los elementos por ser 
de naturaleza diversa, y no hay en el mundo otro lugar en el cual 
pueda situarse el alma viviendo de manera conveniente y acomo- 
dada a su naturaleza? Mas lo que no esta en ninguna parte, de 
ninguna manera existe. 

2. Doctrina de los Estoicos y Epicureos sobre el origen del mundo y del alma. 

Refutacidn de las mismas. Teona de los mismos acerca del conocimiento. 


MACRINIA. —La maestra, despues de haberse lamentado de 
lo que yo habfa dicho: Quiza, dijo, profirieron tales cosas contra 
el Apostol los Estoicos y Epicureos que vivfan en Atenas. Pues he 
ofdo decir que Epicuro se inclinaba en sus opiniones a la sentencia 
de que la naturaleza existe por si sola y se ha formado al acaso y 
por cierto concurso fortuito, como si ninguna providencia pesase 
sobre las cosas y penetrase en ellas. Y como una consecuencia de 
esa doctrina estimaba que la vida humana, o el cuerpo humano, 
era a modo de una bola intlada por cierto espfritu (o gas) que per- 
dura mientras ese espfritu sea cohibido y cenido por el aire que le 
rodea; pero apenas dicho tumor fuere quebrantado y disuelto, se 
extinguira lo que interiormente se hallaba cohibido y encerrado. 

Para Epicuro el termino y fin de las cosas naturales es el que a 
simple vista aparece; y estimaba que el unico medio para conocer- 
las todas son los sentidos, y como considera totalmente cerrados 
y obtusos los organos e instrumentos de los sentidos del alma y 
como ninguna de las cosas incorporeas y que son perceptibles por 
el alma pueden en su opinion ser de hecho percibidas, de ahf que 
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los sentidos permanezcan como encerrados y ocultos en una casi- 
ta, privados de las maravillas celestiales e imposibilitados por las 
paredes y por el techo de contemplar las cosas que se hallaren fue- 
ra. Pues paredes de tierra son todas las que en el mundo se ven 
caer en el campo de los sentidos, ya que se hallan dotados de una 
capacidad inferior, de una como pared por si misma interpuesta 
ante las cosas que se ven con la mente y la inteligencia, causa por 
la cual resisten y se oponen a ser contempladas. Quien asi es, ve 
la tierra, el agua, el aire, el fuego; pero a causa de la pobreza del 
alma no puede percibir de donde procede cada una de esas cosas, 
o por que causa, o por quien son cohibidas, comprendidas y con- 
tenidas. Quien contemplare un vestido, por medio de razones es 
llevado a conocer al tejedor; por medio de la nave conoce al arma- 
dor, y del mismo modo apenas se contemplare un edificio, la 
mano del constructor se presenta a la mente de los que lo miran, 
pero si los tales contemplan el mundo, se ciegan y se alucinan ante 
Aquel que por el mundo es dado a conocer (ante el Creador). Por 
lo cual ocurre que quienes ensenan en sus sistemas la abolition y 
destruction del alma, expongan como cosas sabidas y penetradas 
que el cuerpo esta formado por elementos, que los elementos pro- 
ceden del cuerpo, que el alma no puede existir por si sola, sino 
que o es alguno de aquellos (elementos) o por lo menos que esta 
en ellos. Por esta causa, si los adversaries opinan que ella (el 
alma) no esta en ninguna parte, el alma no es del mismo genero y 
naturaleza que los elementos; los tales ensenan en primer lugar 
ser inanimada la vida que hay en el cuerpo (pues no es un cuerpo 
y concurso de elementos) y por consiguiente que en los elementos 
no hay alma alguna que por si misma vivifique aquella concretion 
y mezcla; porque es imposible ademas, como opinan, que perma- 
neciendo los elementos exista tambien el alma, de donde se 
deduce que los tales demuestren que nuestra vida no sea otra cosa 
que una vida muerta. Si no dudan que el alma este ahora en el 
cuerpo, £por que razon estiman y ensenan que, una vez disuelto 
el cuerpo en elementos, el alma se arruine y perezea? Se atreven, 
ademas, a murmurar y lanzar improperios semejantes contra la 
naturaleza divina. Pues £como diran que la naturaleza invisible, 
incorporea, carente de materia, solo perceptible por la mente, y 
que penetra en las cosas humedas y blandas, calidas y duras, con- 
tenga en esencia todas las cosas existentes; ya que se le reconoce 
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no poseer el mismo genero que las cosas en que esta, ni pueda 
estar en ellas por el hecho de ser de otro o diverso genero? Luego, 
de su doctrina es preciso arrancar la misma Divinidad, en la cual 
todas las cosas se contienen y por la cual son conservadas. 

3. Por medio de las cosas visibles podemos conocer la existencia de Dios y sus 

divinos atributos. Testimonio de la Sagrada Escritura y de la razon. 

GREGORIO. —^Como los adversaries, dije yo, pueden 
dudar y disputar acerca de que todas las cosas procedan de Dios y 
por Este sean contenidas y conservadas; o de que haya absoluta- 
mente alguna Divinidad que desde las alturas presida las cosas 
naturales? 

MACRINIA.—Mas util y conveniente, dijo, es callar acerca 
de tales cuestiones y no dignarse dar respuesta a tan necias e 
impfas proposiciones; porque una sentencia divina prohfbe res¬ 
ponder al demente conforme a su demencia. Totalmente estulto y 
necio, dijo el Profeta (3), es quien niega que Dios exista. Pero, 
como es necesario hablar tambien de estas cosas, te dare una 
razon, no rma ni de cualquier otro hombre (pues serfa muy poco 
valiosa, sea cual fuere), sino aquella que la creacion explica y 
canta por medio de los milagros que hay en ella, cuyo oyente es el 
ojo por medio de las cosas que se ven, al resonar en el corazon la 
voz ingeniosa y creadora. Pues la criatura con su clamor anuncia 
claramente al Creador y los mismos cielos, como dice el Profeta 
(4), cantan con voces inenarrables la gloria de Dios. Quien, al con- 
templar y advertir la armoma (esto es, la union y concatenation 
conspirante, conveniente y casi concordante) de todas las cosas y 
de los prodigios celestiales y terrestres y de que manera los ele- 
mentos, por naturaleza entre si contrarios, se unen, se enlazan y 
se encadenan en cierta sociedad y comunion inefable y oculta, 
todos y cada uno para el mismo fin y con la misma intention apor- 
tando y contribuyendo con sus energias a la permanencia, dura- 
cion e incolumidad del universo; y como segun la propiedad de las 
cualidades ni puedan mezclarse ni asociarse, sin embargo ni se 
separan ni, mezclados entre sf y moderados por las cualidades 
contrarias, el uno es corrompido por el otro; antes bien aquellos 
que por su naturaleza se hallan inclinados a las alturas, tienden y 
son llevados hacia abajo, como el calor solar es Uevado hacia abajo 
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por los rayos; y en cambio los cuerpos graves y pesados son lle- 
vados y sublimados a las alturas debilitados por los vapores, 
como el agua contra su naturaleza es llevada a las alturas trans- 
portada por un soplo a traves de los aires, y en cambio el fuego 
etereo es traido a la tierra de tal manera que las partes fnfimas 
de aquella no esten desprovistas de calor, y ademas el h'quido 
de las lluvias derramado sobre la tierra, siendo uno por natura¬ 
leza, produzca innumerables diferencias de semillas al adhe- 
rirse y asentarse apta y acomodadamente sobre todas las cosas 
inferiores; y del mismo modo (al contemplar) la celeberrima 
conversion y revolution del eje hacia la orbita y cfrculo redondo 
y la motion contraria de los circulos interiores, y las sujeciones, 
los encuentros, las uniones, las digresiones y distancias de las 
estrellas, armoniosas, aptas, calculadas, constantes, convenien- 
tes e iguales; si alguien contempla con los ojos de la inteligencia 
y con la agudeza de la mente esas cosas, <‘,por ventura no cono- 
cera, por medio de las cosas que se ven, que una virtud divina 
primorosa e ingeniosa, que aparece en todas las cosas y que se 
extiende y esparce por todas ellas, ya adapta y acomoda las par¬ 
tes al todo, ya llena el todo con las partes y con una sola virtud 
reune y encierra todas las cosas, mientras que ella misma per- 
manece en si misma, se mueve alrededor de si misma, y nunca 
deja de moverse y no pasa a ningun otro lugar fuera de aquel en 
que se encuentra? 

4. El hombre es un microcosmo. A semejanza de lo que ocurre con el conoci- 
miento de Dios, por medio del cuerpo podemos conocer lo que en el hay ocul- 
to, a saber: el alma humana. Este conocimiento nos dice que el alma es incor- 
porea, se mueve conforme a su naturaleza y muestra sus mociones por medio 
de los instrumentos corporates. 

GREGORIO. — de que manera el mismo argumento, por 
el cual se cree que Dios existe, demuestra tambien que exista el 
alma humana? ^No son una misma cosa Dios y el alma, de tal 
manera que, al conceder lo uno, de ninguna manera se llegue a 
dudar de lo otro ? 

MACRINIA. —Pero ella replied: Dicen los sabios que el hom¬ 
bre es un pequeno mundo que en si contiene todos los elementos 
de que consta y esta formado el universo. Si esta opinion es verda- 
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dera, segiin parece, tal vez no tengamos necesidad de otra ayuda 
para confirmar la opinion que hemos concebido acerca del alma. 
Estimamos que ella por si esta dotada de naturaleza propia, pecu¬ 
liar, eximia, distinta y diversa del cuerpo que consta de partes 
densas. Asi como, al conocer todo el mundo con el auxilio de los 
sentidos, esa misma accion y eficiencia de nuestros sentidos nos 
lleva a la consideration y notion de las cosas, de la opinion y del 
entendimiento que supera a los sentidos; y el ojo es para nosotros 
interprete de la omnipotente sabiduria, que se ve ciertamente en 
la totalidad de las cosas, y nos indica por si solo a aquel que por 
medio de ella (la sabiduria infinita) es el unico en comprender y 
abrazar a todas las cosas; del mismo modo, cuando vemos a ese 
mundo que hay en nosotros, no tenemos poca ayuda en las cosas 
que se ven para llegar por conjetura, aun al conocimiento de lo 
que esta oculto. Lo que en si esta oculto y escondido es aquello 
que es percibido por la mente y la inteligencia, porque carece de 
forma y escapa a la observation de los sentidos. 

GREGORIO. —Pero la Divina Sabiduria, que desde los cie- 
los, como desde una ciudadela, preside y gobierna a todas las 
cosas, puede ser advertida y estimada en la distincion, description 
y colocation apta, armoniosa, conformadora y acordada por 
medio de las disposiciones ordenadas, ingeniosas y artificiosas 
que se observan en las cosas naturales. Mas ^que cosas puede 
ofrecer el conocimiento del alma a aquellos que investigan por 
medio de las apariencias lo que esta oculto? 

MACRINIA —Ciertamente, dijo la virgen, la misma alma, 
conforme al precepto conocido dado a los que desean conocerse 
a si' mismos (5), es maestra idonea y capaz de las opiniones y 
creencias sobre el alma, a saber: que es una cosa desprovista de 
materia e incorporea, que se mueve y obra conforme a su natu¬ 
raleza y que muestra sus mociones por medio de instrumentos 
corporales. La distribution y aparato de los instrumentos cor- 
porales queda, no obstante, en los que se extinguen y mueren; 
pero, como la virtud del alma ya no esta en ella, permanece 
falta de motion y de accion. Solo se mueve cuando esta pre¬ 
sente el instrumento del sentido, y por medio de la virtud y 
facultad de entender se extiende y llega juntamente con sus 
conatos y deseos, adonde le pareciere. moviendo al mismo 
tiempo a los instrumentos de los sentidos. 
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5. Definicidn del alma. Sus funciones vitales y cognoscitivas con respecto a si 

misma y a los sentidos. Razones y ejemplos. 

GREGORIO. —/,Que es, pues, el alma? —pregunte—. 
/.Puede tal vez de alguna manera ser designada y descrita su natu- 
raleza, a fin de que por medio de su misma description y delinea- 
miento sea de algun modo advertido y conocido lo que nos hemos 
propuesto? 

MACRINIA. — Algunos, respondio la maestra, dieron razon 
de ella, definiendola segun su parecer; pero nuestra sentencia es 
como sigue: El alma es una esencia engendrada, esencia viviente, 
intelectual, que por si misma produce e inf unde lafacultad y virtud 
de vivir a los instrumentos corporates de los sentidos y de percibir 
las cosas que caen bajo los sentidos, mientras la naturaleza de esas 
cosas permanezca capaz. Y cuando eso dijo, senalo con la mano al 
medico, que alii estaba sentado para atender a su curacion corpo¬ 
ral, y prosiguio: A nuestro alcance tenemos un testimonio de lo 
que acabamos de decir. /.De que modo, dijo, este hombre con el 
facto de los dedos aplicado a la arteria, escucha en cierta manera 
con el sentido del facto a la naturaleza que clama a el, que pre- 
gona sus afecciones y enfermedades, que hay una enfermedad a lo 
largo y en la tension del cuerpo y que desde las entranas ha bro- 
tado la enfermedad y que tanto se extiende y perdura la vehemen- 
cia del ardor? Y otras cosas parecidas percibe el ojo, cuando tiene 
relation, ya con la figura y estado del enfermo, ya con la pus y 
desfallecimiento de las carnes. Y de la misma manera la aparien- 
cia del color ya muy palido, ya bilioso, y el aleteo de los ojos, 
espontaneamente inclinado al habito del dolor y al sintoma de la 
tristeza, expresa la afeccion interior; y asimismo el oi'do es delator 
de cosas semejantes, conociendo la enfermedad, ya por la fre- 
cuente y reiterada dificultad de respirar, ya por el gemido que 
acompana a la respiracion. Tal vez dira alguno que el olfato del 
medico no puede advertir y notar la enfermedad, sino solo cono- 
cer una enfermedad Iatente en las entranas por medio de cierto 
caracter de la respiracion. /.Por ventura esas cosas podrian tener 
lugar, si alguna fuerza, que es percibida por la mente y que cae 
bajo la action de la inteligencia, no estuviese presente en cada 
uno de los instrumentos de los sentidos? /.Que nos podrian ense- 
nar las manos por si mismas, si el pensamiento de la mente y la 
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inteligencia no condujesen el tacto al conocimiento del sujeto? 
^Que ayuda podrian prestarnos el ofdo separado de la mente, o el 
ojo, o la nariz, o cualquier otro instrumento de los sentidos, para 
el conocimiento de la cosa que buscamos, si cada uno de ellos se 
encontrare solo? Es una muy gran verdad, ensenada preclara y 
rectamente por un horrtbre eminente en las letras y las ciencias, 
que la mente es la que ve y la que oye. Si alguno dijese que eso no 
es verdad, ^por que razon, dime, cuando contemplas el sol de la 
manera que tu maestro te ha ensenado a hacerlo, no dices que es 
tan grande cuanto vulgarmente parece a los hombres a simple vis¬ 
ta, sino que en amplitud y magnitud supera muchas veces a toda 
la tierra? ^Acaso no afirmas confiadamente, y asf lo estimas, 
haber seguido mentalmente por medio de las apariencias cierto 
movimiento, los intervalos y las distancias de tiempos y de luga- 
res, y las causas de los eclipses? 

Y cuando ves el aumento y disminucion del tamano de la luna, 
mediante la figura que aparece en el elemento, llegas al conoci¬ 
miento de otras cosas, a saber: que ella (la luna) por propia natu- 
raleza carece de brillo y que esta situada y da vueltas alrededor 
del orbe proximo a la tierra; que de los rayos solares recibe la luz 
y el resplandor, como suele acaecer naturalmente en los espejos 
que, al recibir sobre su superficie la luz solar, no emiten resplan- 
dores propios, sino los de la luz del sol, luz que se refleja y rever- 
bera en direction contraria desde la superficie pulida, brunida y 
tersa. Los que tal cosa contemplan sin examen y reflexion creen 
que el resplandor procede de la misma luna. Que esto no sea asf, 
se demuestra por el hecho de que, colocada frente al sol, es inun- 
dada desde el lado opuesto en todo el cfrculo que mira a nosotros; 
pero en su corto y estrecho lugar y recorriendo mas pronto el 
cfrculo en que se halla, antes que el sol haya completado una sola 
vez su carrera, la luna completara su orbita mas de doce veces. 
Por lo cual ocurre que no siempre la superficie de la luna esta 
cubierta de luz; porque la que muchas veces ejecuta su curso en 
menos espacio de tiempo, no permanece perpetuamente opuesta 
en su reiterado circuito al sol que recorre su orbita en un intervalo 
mas largo de tiempo, sino que asf como la position de la luna 
opuesta al sol hace que toda la parte de ella, que mira a nosotros, 
reciba ia luz y sea alumbrada por los rayos solares, del mismo 
modo cuando trasversalmente estuviere opuesta al sol, porque la 
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parte media del globo lunar, que siempre esta cara al sol, resplan- 
dece interceptada por el abrazo de los rayos solares, la otra parte 
en cambio, que mira a nosotros, esta necesariamente envuelta por 
la sombra, al pasar el resplandor, desde la parte que no puede 
mirar al sol, a aquella otra que siempre le da la cara, hasta que 
penetrando en el orbita del sol por la espalda reciba los rayos. Asf 
iluminada la media parte de la esfera, que esta arriba, se substrae 
a nuestra vista la que mira a nosotros, pues por su propia natura- 
leza esta desprovista de resplandor y de luz. Eso se llama plena y 
perfecta disminucion del mismo elemento. Si nuevamente con el 
movimiento de su curso pasare al sol y se pusiere en direccion 
opuesta a los rayos del mismo, lo que poco ha carecfa de luz 
comenzara a brillar, pasando los rayos desde la parte iluminada a 
aquella otra que hasta ahora carecia de resplandor. 

^No ves de cuantas cosas te es maestra la vista que por sf sola 
no te hubiese dado la consideration y conocimiento de tales cosas, 
si no hubiese algo que descubrir por medio de los ojos, algo que, 
utilizando como guias las cosas que se perciben por los sentidos, 
penetrase a traves de lo que se ve en las cosas invisibles? ^Que 
necesidad hay de anadir los instrumentos geometricos que por 
medio de las figuras sensibles nos llevan como de la mano a las 
cosas que estan sobre los sentidos, y otros mil por los cuales se 
muestra y se prueba, mediante las cosas que en nosotros se verifi- 
can corporalmente, que tiene lugar la comprension y percepcion 
de la esencia intelectual e invisible que esta infusa, mezclada, 
moderada y escondida en nuestra naturaleza? 

6 . Se objeta que hay en los mismos elernentos unafuerza intrlnseca que explica, 
sin necesidad de la inflaencia del alma los movimientos corporales. Se aduce 
como ejemplo lo que ocurre en las maquinas parlantes, como la flauta, en las 
cuales no esta presente el alma. 

GREGORIO.—Si tenemos en cuenta que lo material es 
cornun a la naturaleza de los elernentos, pero en cambio es grande 
la diferencia en cada una de las especies de la materia (pues les es 
contrario el movimiento, ya que el uno es llevado hacia arriba y el 
otro inversamente tiende hacia abajo, la especie no es la misma y 
la cualidad es diversa), <,que responderiamos si alguno dijese que 
hay en esos elernentos una fuerza moderada por cierto orden y 
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proportion, inherente, casi incorporea y consubstancial, que hace 
visibles las cosas que la mente percibe y ejecuta los movimientos 
por una natural propiedad y facultad? 

Observamos, en efecto, muchas cosas ejecutadas por los artifi¬ 
ces de las maquinas, en las cuales la materia habilmente dispuesta 
imita a la naturaleza, no mostrando solamente la semejanza en la 
forma, sino tambien en el movimiento y representando cierta voz 
fingida al resonar la maquina en la boca; y sin embargo no adver- 
timos en uno y otro caso que haya en ellas una virtud dotada de 
inteligencia que detalladamente haga y ejecute la figura, la fisono- 
mia, el sonido y el movimiento. 

Si decimos que en el instrumento mecanico de nuestra natura¬ 
leza se hacen tambien esas cosas, sin que en el se vea mental- 
mente ninguna naturaleza infusa, sino una facultad excitante de 
mover inherente a la naturaleza de los elementos, que hay en 
nosotros, y que esta action es efecto igualmente de algo que no es 
sino cierto movimiento impulsivo, que versa y se ocupa en el 
conocimiento de las cosas que deseamos y ejecutamos ^demues- 
tran acaso esas cosas que aquella (facultad o virtud) sea racional, 
participante de inteligencia y naturaleza incorporea del alma, o no 
lo demuestra? 

7 . Macrinia vuelve a favor de su tesis la objecion de las maquinas parlantes, que 
han necesitado la accion de la inteligencia Humana para poder imitar a la 
naturaleza. Definicion del arte. Continuidad de la materia. 

MACRINIA. —Pero ella dijo: Asf como el ejemplo propuesto 
ayuda y defiende nuestro discurso, de la misma manera toda 
estructura y coordination de la dificultad que se nos opone contri- 
buye no poco a confirmar nuestra sentencia. 

GREGORIO. —^Por que dices eso? —pregunte —. 
MACRINIA. —Porque conocer, tratar, disponer y acomodar 
la naturaleza inanimada, para que el arte, que ha sido aplicado a 
las maquinas, casi este en la materia en lugar del alma, puesto que 
representa el movimiento, el sonido, la figura y otras cosas seme- 
jantes, serfa suficiente para demostrar que hay algo en el hombre 
que, por medio de la facultad contemplativa e inventora, pueda 
naturalmente no solo considerar en sf mismo, advertir y concebir 
con la mente esas cosas, sino tambien crear con su inteligencia y 
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preparar de antemano las maquinas y asf despues por medio del 
arte llevarlas a la action y por medio de la materia expresar el 
concepto de la mente. Pues advierte en primer lugar que para 
emitir la voz hay necesidad del viento; luego pesa con la razon 
de que manera debe ser concebido el viento de la maquina 
teniendo en cuenta la naturaleza de los elementos, porque nada 
hay vaclo en las cosas naturales (6), sino que por la compara- 
cion con lo grave lo leve se considera y se llama vacfo, porque 
hasta el mismo aire en si y por su propia naturaleza es solido y 
esta lleno. El vaso se dice vacio por corruptela, cuando no con- 
tiene algun liquido; sin embargo, el hombre entendido asegura 
que esta lleno de aire. Una senal de lo que decimos la tenemos 
en que el anfora, aplicada a un estanque, no se llena rapida- 
mente de agua, sino que primeramente, por estar recogido y 
encerrado interiormente el aire que eleva hacia arriba la parte 
concava, el anfora flota sobre la superficie del estanque, hasta 
que sea cogida en el fondo por la mano del sediento, y entonces 
el anfora recibe el agua por su boca. Este hecho nos demuestra 
que no estaba vacia antes de ser llenada por el agua. Se advierte 
una lucha de los dos elementos alrededor de la boca, cuando el 
agua por su gravedad y su peso penetra e irrumpe en la parte 
concava; pero el aire, que se halla recogido en la parte concava, 
estrechado cerca del agua se desliza por la boca en direction 
contraria y fluve hacia atras, de tal modo que el agua sea como 
interrumpida y obstaculizada por el y rechazada, repelida por la 
fuerza del aire y echando espumas emita un sonido como desde 
una concha. Y advierte estas cosas y conoce por medio de la 
naturaleza de los elementos de que modo el aire sea introdu- 
cido en las maquinas. Porque haciendo una concavidad en una 
materia solida y dura, y encerrando, cohibiendo y compri- 
miendo el aire para que no se escape; y midiendo la cantidad de 
agua con arreglo a la necesidad presente, introduce aquella por 
la boca en la parte concava. Luego da paso al aire hacia una 
flauta opuesta y entonces el aire, oprimido con vehemencia y 
acosado violentamente, se convierte en energia, irrumpe y cae 
en el mecanismo de la flauta y produce el sonido. 

^No se demuestra por lo tanto evidentemente, por medio de 
las cosas que se ven, que hay una mente, cosa muy distinta de lo 
que se ve, que es invisible, informe y esta dotada de inteligencia 
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por propia naturaleza y que preparando las cosas pensadas inte- 
riormente, inmediatamente despues y por medio de la materia 
saca al aire libre y a la plaza publica la inteligencia interiormente 
agitada y forjada? Si, conforme a la objecion que nos ha sido 
opuesta, fuese posible asignar a la naturaleza de los elementos 
obras tan maravillosas, las maquinas serfan en absoluto fabricadas 
espontaneamente y al acaso; y ni el bronce esperarfa al arte para 
llegar a convertirse en una estatua varonil, sino que tal cosa seria 
producto de la naturaleza; ni el aire tendria necesidad del tubo 
para emitir el sonido, sino que siempre sonaria por sf solo, ya que 
fortuitamente fluiria y se moverfa; ni para que tuviese lugar el 
paso del agua a traves de la flauta hacia lo alto, seria necesario el 
arte, que produce y concentra el movimiento, fuera de la natura¬ 
leza por medio de las impulsiones hacia arriba, sino que esponta- 
neamente el agua subiria, ya que por su propia naturaleza seria 
llevada hacia arriba. Pero si ninguna de estas cosas es ejecutada 
espontaneamente por la naturaleza de los elementos, sino por el 
arte, se vera adonde va a parar todo esto: el arte es una inteligen¬ 
cia estable y firme que por medio de la materia ejecuta algo pro- 
puesto e instituido (7), y la inteligencia de la mente es un movi¬ 
miento y eficiencia. Ademas, la logica de cuanto hemos dicho nos 
ha demostrado con toda certeza, valiendonos de las mismas obje- 
ciones opuestas, que la mente es algo distinto de lo que se ve. 

8 . Hasta aqiu , se objeta, sdlo se ha estudiado lo que el alma no es , a saber: inma¬ 
te rial. Es preciso saber lo que es. 

GREGORIO. —Yo le replique: Tambien yo sostengo que lo 
que se ve sea distinto de lo que no se ve; pero en este raciocinio 
no veo lo que se busca. Todavfa no esta claro para mi que sea lo 
que no se ve, sino unicamente que sea algo no material; aun no he 
llegado a conocer que sea necesario decir acerca de ese algo. Yo 
desearia conocer, no lo que no es, sino lo que es. 

9 . Al decir lo que el alma no es, entendemos lo que es. Ejemplos. 

MACR1NIA. —Pero ella contesto: Mucho sabemos acerca de 
gran numero de cosas cuando decimos que un algo determinado 
no es la esencia de la cosa que deseamos conocer, significando 
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finalmente lo que la cosa es (8). Cuando decimos, por ejemplo, 
(WtovriQOv, esto es: no pravo o no malo, queremos decir: bueno; 
cuando llamamos a uno dvorvbpov esto es: no varon , lo califica- 
mos de tlmido; y muchas otras cosas de ese mismo jaez podemos 
decir, por medio de las cuales, o queremos expresar un concepto 
mas benigno mediante la negation de malas cualidades, o contra- 
riamente nos inclinamos a una opinion menguada, juzgando por 
la substraccion de las buenas cualidades lo que es pravo o malo. 
De la misma manera, si alguno considerare el asunto de la presente 
cuestion, no estara lejos del concepto y opinion que el asunto 
requiere para indagar y escudrinar lo que nos proponemos. 

Se pregunta que es necesario estimar sea la mente segun su 
misma esencia. Quien, pues, deseare saber que sea aquello de que 
se trata por la eficiencia que nos muestra, no duda poder alcanzar 
suficientemente y hasta con exceso lo que la cosa sea, si quiere 
saberlo. Pues, si llegare a saber que no es aquello que se percibe 
por los sentidos, a saber: la carencia de color, de figura, de dure- 
za, de peso, de cuantidad, la falta de division que suele hacerse en 
tres, la falta de position en un lugar y, en general, la carencia de 
todo aquello que percibimos en la materia, ciertamente ha llegado 
a conocer que es una cosa distinta de la materia (9). 

10 . Si de! alma se substraen las cualidades de la materia , se objeta, el alma no es 
nada. 

GREGORIO. —Pero yo, interrumpiendo sus palabras, dije: 
Ignoro, si todas esas cosas (las cualidades de la materia) se substraje- 
ren al discurso, que podrfa hacerse, para que con ellas no sea anu- 
lado y borrado lo que se busca. Pues todavfa, en mi opinion, no se 
ve por ninguna parte que sea lo que sin esas cualidades materiales 
envuelvan el cuidado y la diligencia puestos en el acto de percibir, ni 
a que cosas van aquel y esta unidos. Porque en todas partes, en la 
investigation examinadora y en la inteligencia escudrinadora, al pal- 
par lo que se busca, como unos ciegos que se dirigen hacia la puerta 
guiados por las paredes, encontramos ciertamente algunas de las 
cosas dichas, a saber: el color, la figura, la cuantidad o alguna otra 
de las cualidades enumeradas por ti; y cuando se dice que no es nin¬ 
guna de esas cosas, por la pobreza de nuestra alma somos llevados a 
estimar que lo que buscamos no es nada. 
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11 . Absurdo de la objecion precedente: Iria contra la existencia de Dios y sus divi- 
nos atributos. 

MACRINIA.—Pero ella, indignada por lo que yo decla, excla- 
mo: jAy que cosa mas inoportuna y absurda! ;A que extremo es lle- 
vado y abandonado el juicio de un pobre ingenio, pusilanime y 
abyecto acerca de las cosas que son conocidas por la mente! Porque 
si de las cosas naturales echamos a un lado lo que no es conocido por 
los sentidos, quien tal cosa dijere de ninguna manera podra recono- 
cer aquella virtud y potestad que rige y preside todas las cosas, que 
las abraza a todas ellas; y si llegare a percibir que la naturaleza 
divina es incorporea, informe e invisible, estimara por consiguiente 
que en absoluto no existe. Pero, si entonces, por el hecho de no exis- 
tir esas cosas, tampoco existe la prescription y desaparicion de la 
misma esencia de ellas, £de que manera la mente humana es arran- 
cada y excluida de las cosas naturales, para que sea consumida junta- 
mente con el despojo de las propiedades corporales? 

12 . No hay pantei'smo en la doctrina ortodoxa acerca del alma. Dios y el alma no 
son identicos, sino semejantes. El alma humana estd presente en los elementos 
corporales durante la vida presente y despues de la disolucidn. 


GREGORIO.—Luego de un absurdo, y por consecuencia, saca- 
mos a su vez otro absurdo; porque el discurso nos ha llevado a esti- 
mar que nuestra mente es una misma cosa con la naturaleza divina, 
dado que por la substraccion de las cosas perceptibles por los senti¬ 
dos se entienden ambas cosas (Dios y el alma). 

MACRINIA.—No digas eso, respondio la maestra (pues eso es 
impio), sino di que esto es semejante a aquello, como lo enseno la 
palabra divina (10). Porque lo que ha sido hecho a imagen y seme- 
janza, posee bajo todos los aspectos la semejanza de la forma 
principal y ejemplar: la intelectual, de lo que es intelectual; la 
incorporea, de lo incorporeo; de toda mole corporea es tam- 
bien igualmente libre; como el, escapa a toda dimension espa- 
cial; pero es distinto de el en cuanto a la propiedad de la natura¬ 
leza (11). Pues ya no seria imagen, si bajo todos los aspectos: 
bajo lo intelectual, bajo lo incorporeo, bajo la carencia de inter¬ 
val, fuese una misma naturaleza con el; pero aquello que se 
observa en la naturaleza increada es lo que vemos en la naturaleza 
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creada y por los mismos medios. Y asf como en un pequeno trozo 
de vidrio, cuando es expuesto a la accion de los rayos solares, se 
percibe todo el sol, no apareciendo en el segun toda su magnitud, 
sino como la pequenez del pedazo permite y admite la imagen y 
representation del cfrculo; del mismo modo en la pequenez de 
nuestra naturaleza resplandecen las imagenes de las propiedades 
inexplicables de la divinidad, para que la razon humana llevada 
por ellas como de la mano no decaiga y yerre en la aprehension y 
conocimiento de la naturaleza de la mente, si en el examen de la 
cuestion la propiedad corporal fuere rechazada y apartada; y ade- 
mas para que contrariamente no deduzca que la pequena y mortal 
naturaleza sea una misma cosa con la naturaleza invisible e inmor¬ 
tal, sino estime que su naturaleza es percibida ciertamente por la 
razon e inteligencia; y no diga que la imagen es identica a la forma 
principal y original por el hecho de ser la imagen de la naturaleza 
comprensible para la mente. 

Asf como por la arcana e inefable sabidurfa de Dios, que res- 
plandece en todas las cosas, no dudamos de que la naturaleza y 
potestad divina esten en todas ellas, para que todas permanezcan 
en su esencia (aunque, si alguien buscare y exigiese la razon de 
naturaleza, la de Dios esta muy lejos y es muy diversa de las cosas 
singulares; consta sin embargo que esta allf lo que por naturaleza 
esta muy distante y es diverso, del mismo modo no es absoluta- 
mente increfble que sea un obstaculo para la existencia de la natu¬ 
raleza del alma (cualquiera que finalmente ella sea) el hecho de 
que las cosas, que son consideradas en el mundo como elementos, 
no le convengan por razon de naturaleza. Pues, como antes se ha 
dicho, ni en los cuerpos vivientes, cuya naturaleza consta de la 
mezcla de elementos, tiene el alma, simple, invisible e informe 
por naturaleza, comunidad alguna con la coagulation y agrupa- 
cion de cuerpos; sin embargo, no se duda de que la vital eficiencia 
del alma, por una razon que supera la advertencia y conocimiento 
humanos, este mezclada y difundida en ellos. Por consiguiente, 
aun disueltos en sf los elementos que hay en el cuerpo, no parece 
lo que por vital eficiencia ella recoge y reune. Pero asf como, 
mientras permanezca y perdure la reunion de los elementos, al 
penetrar el alma en todas las partes que completan y constituyen 
el cuerpo, cada uno de ellos es animado y nadie dira que es solida 
y dura el alma, que esta mezclada con lo terreno, o que es humeda 
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o esta dotada de una cualidad opuesta a lo frfo esa alma que esta 
en todas las partes y elementos y que a todos infunde fuerza vital; 
del mismo modo, disuelta la agrupacion y reducida nuevamente a 
las cosas propias y semejantes, no es inverosfmil e improbable que 
aquella naturaleza simple y sin composition este presente en cada 
una de las partes, despues de la disolucion, y que ella, que por una 
razon oculta e inefable permanece unida con la aglomeracion de 
los elementos, permanezca perpetuamente con aquellos con los 
que esta mezclada, y se estime que de ninguna manera se aparte 
de aquella coalition y concretion que una vez tuvo lugar. Pues no 
porque el compuesto se disuefva, se sigue de aquf necesariamente 
que al mismo tiempo que el compuesto, se disuelva tambien lo 
que no es compuesto (12). 

13 . No es posible , se objeta, que el alma este en los elementos y por lo tanto es 
mortal. 


GREGORIO. —Pero yo conteste: Nadie se atrevera a contra- 
decir que los elementos no solo se unen y se juntan, sino que tam¬ 
bien se separan y se disgregan y que esto es, en el primer caso, 
constitution del cuerpo y, en el segundo, su disolucion. Mas por¬ 
que se entiende que hay gran diferencia entre cada uno de aque¬ 
llos elementos que son de diverso genero, ya segun la position 
local, ya segun la diferencia y propiedad de las cualidades, pues 
concurren entre sf alrededor del sujeto, es muy adecuado que la 
naturaleza intelectual carente de dimension, que llamamos alma, 
se adhiera y una a aquello que asf esta unido; pero, si esos ele¬ 
mentos estuvieren separados unos de otros y sacados de allf, sea 
cual fuere el lugar adonde les conduzca la naturaleza, tambien el 
alma sufrird, una vez esparcido su vehfculo en muchas partes, aca 
y alia; y asf como el marinero, cuando la nave hubiese sido 
disuelta por un naufragio, habiendo sido esparcidas las partes por 
diversos lugares del mar, no puede al mismo tiempo reunirlas 
todas (porque si primeramente recogiese alguna de ellas, mientras 
tanto el mar se llevara las demas), del mismo modo el alma, cuya 
naturaleza es tal que no pueda romperse al separarse los elementos, 
porque no puede librarse y desembarazarse del cuerpo, la conse- 
cuencia de todo esto sera que, si se uniese a uno cualquiera de los 
elementos, sera por los otros arrancada e imposibilitada de hacerlo 
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y que tan inmortal sera considerada la que viva en uno solo como 
mortal la que no viva en muchos. 

14 . Por ser inmaterial, el alma ni se divide ni se despedaza y puede estar por lo 
tanto en los elementos que formaron el cuerpo a que ella estuvo unida. 
Moraleja. 

MACRINIA. — Ni se contrae, dijo, ni se difunde lo que es 
conocido por la mente y percibido por el pensamiento y es ajeno 
a toda disgregacion (pues el contraerse y difundirse solo es propio 
de los cuerpos); sino que igualmente, segun su naturaleza que es 
invisible, informe e incorporea, esta presente en los elementos 
unidos y coaligados que en los separados y disgregados, y ni es 
oprimida y estrechada por los elementos sujetos a la union, ni es 
abandonada por aquellos que vuelven a sus semejantes y que les 
son naturales, a pesar de aquella gran diferencia que se ve y 
advierte en la diversidad de los elementos. Pues existe gran dife¬ 
rencia entre lo que, siendo ligero, es llevado hacia arriba y lo que 
es grave y terreno; entre lo calido y lo frfo; entre lo humedo y su 
contrario. No obstante, sin ninguna dificultad la naturaleza inte- 
lectual, unica cuya existencia es manifestada por la mente y que es 
percibida por el pensamiento, esta presente en cada uno de aque¬ 
llos a los cuales una vez estuvo adherida, ni por efusion, por sacu- 
dimiento y desunion violenta, es hecha pedazos por la oposicion 
de los elementos. Pues no porque, a causa de la disposition del 
lugar y de una cierta propiedad se estimen los elementos muy ser- 
parados entre si, por eso la naturaleza inseparable y carente de 
separacion y espacio se une con gran dificultad y dificilmente con 
los que estan separados entre si por el lugar, por la sencilla razon 
de que tambien ahora la mente puede contemplar el cielo y exten- 
derse con curiosa investigation hasta los limites del mundo; y, sin 
embargo, la parte contemplativa de nuestra alma no se separa vio- 
lentamente al extenderse a tan grandes extensiones. Luego nada 
impide que el alma este igualmente en los elementos del cuerpo, 
ya esten estos moderados por la concurrencia, ya sueltos por agi¬ 
tation, por separacion o disgregacion. Pues asi como en el oro y 
en la plata derretidos se observa una virtud que ha fundido esas 
materias y si nuevamente fuere separado uno de la otra por deslei- 
miento, sin embargo en el uno y en la otra permanece la razon del 
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arte; y si la materia fuere dividida, el arte no se hace pedazosjunta- 
mente con la materia (^como podrfa dividirse lo indivisible?); por la 
misma razon la naturaleza del alma, que es manifestada por la 
mente y percibida por el pensamiento y que se observa en el con- 
curso de los elementos y, resueltos estos, no se separa ni se segrega, 
sino que permanece en ellos y, juntamente con la extensa separation 
de ellos, ni se corta ni se interrumpe, ni se divide en partes ni en 
pedazos, pues esto es propio solamente de la naturaleza corporea y 
discontinua; mas la naturaleza incorporea, intelectual, invisible y 
desprovista de dimension y division, ni recibe ni admite las perturba- 
ciones y acaecimientos originados por la distancia y la discontinuidad. 

Por consiguiente, el alma esta en aquellos elementos donde 
una vez estuvo, sin que necesidad alguna la arranque de aquella 
coherencia por la que estuvo unida y credo con ellos. ^Que hay 
en todo esto de triste, de acerbo y digno de la depresion del ani- 
mo, si lo que se ve se cambia con lo invisible? ^Por que causa tu 
mente esta irritada con la muerte? 

15 . Las pasiones no son corporales , lo mistno que el alma, objeta Gregorio. 
Luego , o toclas las pasiones son almas, o la que llamamos alma tampoco lo 
es en realidad. 

GREGORIO. —Pero yo, habiendo revuelto y repetido en mi 
interior la definition del alma que ella habia dado mas arriba, 
conteste que aquel raciocinio sobre que el alma sea una natura¬ 
leza intelectual y que engendra en el instrumento corporal la ener- 
gia vital para la eficiencia y aplicacion de los sentidos, no me 
habia demostrado suficientemente a mi, que consideraba y revol- 
via en mi animo todas esas cosas, los poderes y virtudes que se ven 
en el alma. Porque nuestra alma no solamente es eficaz y labo- 
riosa acerca de aquella agitation de nuestra mente por la cual per- 
cibimos y contemplamos las ciencias, ejecutando tales actividades 
por medio de aquella fuerza que le es natural y que consta de 
mente y de inteligencia y ademas no solo gobierna unicamente los 
organos e instrumentos de los sentidos para su natural eficiencia y 
operation, sino que se perciben en su naturaleza muchos movi- 
mientos de la concupiscencia y muchos movimientos de ira, ya 
que vemos que en nosotros existen generalmente unos y otros 
movimientos y observamos que los tales van a parar, en las accio- 
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nes y eficiencias de ambos, a muchas y variadas diferencias. Pues 
nos es dado advertir muchas cosas de cuya capacidad de ambicion 
son tales movimientos autores y guias; muchas cosas, ademas, 
nacen de la causa excitante de la ira y ninguna de esas cosas son 
cuerpos; mas lo que es incorporeo, es intelectual y solo es perci- 
bido por la mente. Efectivamente, la definition expreso que el 
alma es una cosa intelectual, conocida y comprendida por sola la 
mente, de modo que de tal raciocinio nazca necesariamente uno 
de estos dos absurdos: o que la ira y la concupiscencia sean otras 
almas existentes en nosotros y por lo tanto que, en lugar de un 
alma sola, conozcamos y advirtamos la existencia de una multitud 
de almas; o estimemos que ni siquiera sea alma esa fuerza agita- 
dora e intelectiva de la mente que hay en nosotros. Porque 
demostrara que todo lo intelectual, lo conocido y comprendido 
por sola la mente y acomodado igualmente a todos (esos movi¬ 
mientos) es alma, o se eximira y exceptuara de la propiedad del 
alma a cada uno de ellos. 

16 . Las pasiones estan en el alma, pern no son el alma, pues el alma es semejante 
a Dios y en este no hay pasiones. Lo propio del homhre es la razdn; las 
pasiones son comunes a los animates. Opiniones de Platon y Epicuro. 
Doblez del arte dialectico. Solo la Sagrada Escritura dene valor para nosotros. 

MACRINIA. — Este argumento, contesto, ya ha sido esgri- 
mido por muchos y por consiguiente tu tambien lo empleas ahora 
a saber: ^que conviene entender por zo esto es » 

fuerza de la concupiscencia; zo ©upoeibec; es decir, la fuerza exci¬ 
tante de la ira? ^Han sido infundidas simultaneamente desde el 
principio en la naturaleza del alma, como una coesencia o cosubs- 
tancia, y han existido en el mismo instante de la creation y consti¬ 
tution de ella (del alma), o son algo distinto de aquella y nos han 
sobrevenido con posterioridad? 

Todos admiten justamente que (tales movimientos) se perci- 
ben en el alma; todavia, sin embargo, no se ha alcanzado la razon 
plena y perfecta acerca de lo que sea necesario pensar sobre ellos, 
de modo que se tenga una opinion firme acerca de los mismos; 
antes al contrario, el vulgo permanece dudoso y emite las mas diver- 
sas, vagas y falsas opiniones. Siendo suficiente para la demostra- 
cion de la verdad la filosoffa extrana (13), que artificiosamente 
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ha disputado y tratado de estos asuntos, nos parece superfluo ana- 
dir cosa alguna a los comentarios de aquella acerca del alma. Mas 
porque el comentario de los filosofos, tal como a ellos les ha pare- 
cido conveniente y adecuado, es hijo de la licencia y del arbitrio y 
en cambio nosotros no nos consideramos autorizados para hacer 
uso de tales licencias para decir lo que queremos, pues tenemos 
por regia y ley de la divina doctrina utilizar la Sagrada Escritura y 
solo a ella dirigimos nuestra mirada, nos limitaremos a aprobar y 
a admitir solo aquello que conviniere y estuviere de acuerdo con 
la mente de la Escritura (14). Haciendo caso omiso del carro de 
Platon y del tronco de caballos uncidos a ese carro, dotados de 
fmpetu y anhelos distintos y gobernados por un cochero, con todo 
lo cual en enigma y como bajo un velo filosofa sobre el alma (15), 
dejando a un lado cuanto ensefia aquel filosofo que vino detras de 
Platon (16), filosofo que persigue artificiosamente las cosas que se 
ven y que, examinando y tratando diligentemente lo mismo que 
ahora nos proponemos nosotros, aseguro y estimo, tomando por 
argumento tales cosas aparentes, que el alma es mortal; prescin- 
diendo asimismo de todos aquellos que existieron antes o despues 
de ellos (17), que ensenaron filosoffa ya en prosa suelta, ya en 
verso, propongamos en nuestro discurso la Escritura divinamente 
inspirada y establezcamos adonde se encamina y que pretende 
cuanto la Sagrada Escritura ha establecido, para que juzguemos 
que nada eximio e insigne existe en el alma que no sea propio 
tambien de la divina naturaleza. Pues quien dijo que el alma es 
una semejanza de Dios, manifesto por consiguiente que cuanto 
sea ajeno a Dios cae fuera de la definition de alma. 

Porque, en efecto, la semejanza no puede conservarse en 
cosas diversas y diferentes. Luego, como quiera que ninguno de 
esos (movimientos de la concupiscencia y de la ira) se perciban en 
la naturaleza divina, nadie por consiguiente podra estimar con 
rectitud que los tales movimientos sean inherentes y como coesen- 
ciales al alma humana. 

Rehusaremos y prescindiremos de confirmar nuestros dogmas 
y sentencias con el arte dialectica, esto es, por medio de la ciencia 
que recoge y resuelve las razones y silogismos, porque esa clase de 
argumentos es debil y sospechosa para la demostracion de la ver- 
dad. Es cosa evidente y manifiesta a todos que la dialectica y 
curiosa sutileza tiene igual valor para ambas partes, a saber: tanto 
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para la destruction de la verdad cuando para juzgar la mentira. 
De ahf que muchas veces tengamos por sospechosa la verdad 
cuando ha sido preferida con semejante arte, como si la sutileza y 
astucia de esas artes sedujesen a nuestra mente, la empujaran al 
fraude y la apartasen de la verdad. Pero si alguno admitiese el dis- 
curso desalinado, confuso y desnudo de todo velo y ropaje, hare- 
mos un comentario acerca de este asunto de la mejor manera posi- 
ble segun la serie y contexto de la tradition de la Escritura. ^Que 
diremos, pues? 

Esta comprobado, aun por el testimonio de los que son extra- 
nos a nuestra fe y religion, que el animal hombre es capaz de 
razon, esto es, de inteligencia y de ciencia. La definition cierta- 
mente no describirfa y designarfa de ese modo a nuestra naturale- 
za, si viere que la ira, la concupiscencia y otras cosas semejantes 
estuviesen unidas y fuesen como coesenciales y cosubtanciales a 
nuestra naturaleza. Nadie, en ninguna otra cosa, darfa la defini¬ 
tion de un objeto poniendo lo comun en lugar de lo propio. 

Como, pues, la fuerza de la concupiscencia y de la ira se 
observa igualmente en el que carece de razon que en el que la 
posee, por ningun motivo ni rectamente se atreverfa alguien a 
definir lo que es propio por medio de una nota comun. ^Como, 
pues, lo que es superfluo y debe ser rechazado, como parte de 
la naturaleza, puede tener fuerza para rechazar una definition? 
Pues toda definition de substancia expresa lo que es propio del 
objeto. Y, contrariamente, todo lo que estuviere fuera de la 
peculiaridad y de la propiedad debe ser despreciado y desde- 
fiado como cosa ajena a la definition. Y asf consta que la capa- 
cidad y eficiencia, tanto de airarse cuanto de desear, es comun 
asf a lo racional como a lo irracional. Lo que es comun no es lo 
peculiar. Por lo tanto, se sigue necesariamente que debemos 
estimar no encontrarse aquellas entre las notas por las cuales se 
designa principalmente la naturaleza humana. Asf como, si 
alguno percibiese en nosotros la facultad de sentir, de nutrir y 
de crecer, no consideraba haber por medio de ellas demostrado 
la definition del alma (pues no por estar en el alma es el alma); 
del mismo modo, si alguien advirtiese los movimientos de nues¬ 
tra naturaleza sobre la ira y la concupiscencia, no atacara recta¬ 
mente la definition como si esta no expresase suficientemente 
la naturaleza. 
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17 . Pugna entre el alma y las pasiones. Estas ultimas no son naturaleza, sino 
perturbaciones de la naturaleza. Nocion de naturaleza. Pasiones concupis- 
centes e irascibles. 

GREGORIO. —^Que es, pues, necesario, dije a la maestra, 
establecer y sentir acerca de esas cosas? Pues todavfa no he 
podido comprender por que razon convenga segregar y repudiar 
lo que hay en nosotros, como extrano a nuestra naturaleza. 

MACRINIA.—Observa, dijo, que hay cierta pugna de la 
razon contra las pasiones, y el empeno en separar y segregar de 
ellas el alma, en cuanto sea posible. Y en verdad hay algunos a 
quienes ese empeno les resulto prosperamente y lograron lo que 
buscaban, como hemos ofdo contar de Moises que no pudo ser 
vencido ni superado por la ira y la concupiscencia, siendo testigo 
de ello la historia (18), porque sabemos que fue mas humilde y 
manso que todos los hombres (por la humildad y la clemencia se 
muestra la exencion de la ira y el alma ajena a ella) y que no ambi- 
ciono cosa alguna de aquellas que tanto ambicionan la rnayona de 
los hombres. Eso no le hubiese sucedido si esas cosas fuesen natu- 
rales y perteneciesen a la razon de la esencia. Pues no puede ocu- 
rrir que el que esta fuera de la naturaleza permanezca en el ser. 
Luego, si Moises se encontraba en el ser, y no estaba en esas 
cosas, consideradas como algo distinto de la naturaleza, tales 
cosas a la vez serian y no serfan naturaleza. Es verdadera natura¬ 
leza aquello en lo que se percibe el mismo ser de substancias; mas 
la enajenacion de tales movimientos de la naturaleza de tal modo 
se encuentra en nosotros que, lejos de perjudicar la abolicion de 
ellos, llegue a ser lucro y ganancia. Es evidente que no son natura¬ 
leza, sino afecciones y perturbaciones de la naturaleza las que 
exteriormente se consideran en las cosas (19). Porque la natura¬ 
leza es lo que es; mas la ira vulgarmente parece a muchos hervor 
de la sangre que hay alrededor del corazon. Para otros es apetito 
de vengarse de aquel por quien tu has sido anteriormente insul- 
tado y danado. Pero, segun nuestra opinion, la iracundia es ape¬ 
tito de perjudicar al que nos ha incitado y provocado a ira. Nin- 
guno de esos conceptos conviene a la definition de alma. Si, ade- 
mas, definimos por si a la concupiscencia, diremos que es la ape- 
tencia de lo que falta, o el deseo de disfrutar del placer, o el dolor 
por no poseer lo que tenemos en el corazon y es grato y afecto al 
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alma, o algun afecto a lo que es suave y agradable de lo que no es 
licito disfrutar. Todo esto y otras cosas semejantes nos muestran 
ciertamente la concupiscencia, pero no vienen bien a la definicion 
del alma. 

Por otra parte, algunas otras que se perciben en torno al alma, 
que parecen opuestas entre si, como la timidez y la audacia, el 
dolor y el placer, el miedo y el desprecio y otras cosas semejantes, 
cada una de las cuales parece semejante a la facultad de airarse y 
de desear ardientemente, tienen una definicion peculiar que 
designa su naturaleza. Porque tanto la audacia como el desprecio 
indican la demostracion y la representation del apetito propenso 
a la ira; pero el habito y el afecto, que son engendrados por la 
timidez y el miedo, expresan por lo contrario una diminution y 
relajamiento de aquel apetito. El dolor recibe de uno y de lo otro 
sus materiales. Porque, cuando por ineficacia de la ira alguien no 
puede vengarse de aquellos por quienes antes fue perjudicado, 
entonces la ira se convierte en dolor; del mismo modo la desespe- 
racion de no conseguir las cosas que se desean y la privation de las 
que estan en el corazon y agradan, engendran afeccion tetrica en 
la mente. Y lo que parece contrario al dolor, me refiero al senti- 
miento del placer, se divide igualmente entre la ira y la concupis¬ 
cencia. Pues el placer posee igualmente el principado de lo uno y 
de lo otro (20). Todos esos (apetitos) estan alrededor del alma, 
pero no son del alma; son como unas verrugas que nacen de la 
parte pensante del alma. Esas partes son consideradas como cosa 
del alma, porque son parientes, pero no como aquello que por su 
esencia y naturaleza es el alma. 

18 . La facultad de pensar es natural al alma y nos asemeja a Dios. Todo lo 
demas es superpuesto. Clases de seres. Orden en la creacion. El hombre par- 
ticipa de los seres inferiores y se sirve de los sentidos y pasiones. Estas no son 
por si buenas ni malas , sino segun el uso que de ellas se haga. O somos seno- 
res o esclavos de las pasiones. 

GREGORIO. —Vemos, replique a la virgen, que las personas 
virtuosas reciben de los apetitos no poca ayuda para la practica 
del bien. Porque Daniel tenia deseo de alabanza; Finees aplaco a 
Dios con la ira (21); sabemos que el principio de la sabiduria es el 
temor de Dios (22); hemos oido a Pablo cual sea el fin del dolor 
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que es segun Dios; el Evangelio nos prescribe el desprecio de las 
cosas adversas y asperas; no llenarse de terror ante las cosas terri- 
bles y casos adversos, no es otra cosa que prescribir la audacia; 
esta es enumerada por el Libro de la Sabiduria entre las cosas 
buenas (23). Por lo tanto, nos muestra la Escritura, en las citas 
precedentes, que las pasiones no deben ser consideradas como 
afecciones y perturbaciones, pues las perturbaciones no hubiesen 
sido aplicadas a los actos de las virtudes. 

MACRINIA. —Y la maestra dijo: Me parece haber sido yo 
misma la causa de tal confusion de razones por no haber distin- 
guido y dado mayor extension a mis palabras, con las cuales 
ciertamente habrfa dado un orden adecuado a la especulacion y 
exposition. Asf, pues, en cuanto sea posible, daremos algun 
orden al comentario para que, procediendo mi especulacion 
logicamente, no tengan lugar entre nosotros en adelante tales 
contradicciones. 

Decimos que la facultad especulativa, racionadora y examina- 
dora del alma es propia y natural en ella y que conserva en si 
mediante tal facultad aquella imagen de su gracia por la cual es 
semejante a Dios. Pues por el raciocinio y la conjetura se colige 
que tambien el Numen divino (sea cual fuere su naturaleza) se 
ocupa en esas cosas, a saber: en contemplarlo todo y en discernir 
del mal el bien. 

Cuanto ha sido colocado en los confines del alma y tenga 
segun su naturaleza propension e inclination a uno de los contra- 
rios, cuyo uso lleva al bien o a algo contrario al bien, como la ira, 
el miedo o algunos de los movimientos semejantes que hay en el 
alma y sin los cuales esta no puede ser concebida; todo eso, digo, 
lo consideramos como sobrevenido a la misma alma exteriormen- 
te, porque no hay ningun signo de ese caracter en la belleza prin¬ 
cipal y original (Dios). 

Propongamos mientras tanto la disputa sobre este asunto a la 
manera que suele hacerse en los gimnasios, pues ensena la 
Sagrada Escritura que, para escapar a los ataques y ofensas de 
aquellos que escuchan con prevention para asf poder calumniar, 
el Numen divino llego a la creation del hombre siguiendo cierta 
senda y orden logico. Porque, despues que fueron creadas todas 
las cosas, como ensena la historia (24), no estuvo inmediatamente 
el hombre en la tierra, sino que a este precedio la naturaleza de 
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los que carecen de razon, asf como ya antes que estos existieron 
los arboles y las plantas. La Sagrada Escritura muestra con eso, 
segun mi opinion, que la energfa vital se mezcla a la naturaleza 
con cierto orden y vicisitud, penetrando e infundiendose primero 
en los que carecen de sentido, llegando luego a los dotados de el 
y, por ultimo, subiendo hasta lo que esta dotado de mente e inte¬ 
ligencia y participa de razon. 

Asf, pues, entre todos los seres existentes, unos son corporeos 
y otros estan dotados de mente e inteligencia. Entre los corpo¬ 
reos, unos son animados y otros inanimados. Llamo animado a lo 
que tiene vida. De los que viven, unos viven vida de sentidos y 
otros carecen de ellos. Entre los dotados de sentidos, unos hay 
provistos ademas de razon, y otros carecen de esta. Como la vida 
de sentidos no puede existir sin materia y lo que esta dotado 1e 
mente no de otra manera puede estar en el cuerpo, sino unido co i 
la capacidad de sentir, por esta causa se nos ha ensenado que e 
hombre fue creado en ultimo lugar, de modo que abarcase en sf 
toda la especie vital, tanto la que observamos en las plantas 
cuanto la que vemos en los brutos animales. 

Porque de la vida de las plantas y de los arboles tomo el ser ali- 
mentado, el aumentar y el creer, pues en aquellas y estos pode- 
mos percibir que el alimento es absorbido por las rai'ces y es eva- 
cuado por las hojas y los frutos. En cambio, lo que es gobernado 
por los sentidos, lo tiene el hombre de los brutos y privados de 
razon. 

Pero la facultad de pensar y razonar no se considera en esta 
naturaleza como cosa compuesta en esta naturaleza como cosa 
compuesta y mezclada, sino que le es peculiar y separada por sf. 
Ahora bien, como la fuerza de atraccion de lo necesario la tiene 
por naturaleza de la vida material; si esa fuerza existe en nosotros, 
se llama apetito. Decimos que esa facultad procede de la especie 
de vida de las plantas, porque en estas nos es dado observar unas 
como facultades que ejercen su virtud naturalmente, cuando se 
llenan de lo que a cada una de ellas es propio y util y son impulsa- 
das y se inflan para crecer y germinar; y de la misma manera, las 
cosas, que son propias de la naturaleza desprovista de razon, 
estan mezcladas a la parte del alma dotada de inteligencia. De 
aquf, dijo, la ira, el miedo y los otros movimientos contrarios que 
ejecutamos, con exception de la facultad de pensar y que parti- 
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cipa de la razon, unica que es parte principal de nuestra vida y 
que, como se ha dicho, contiene en si la imagen de Dios. Mas por- 
que, segun la razon que anteriormente hemos expresado, la 
fuerza dotada de razon no puede estar en la vida corporea de otra 
manera que por medio de los sentidos, y los sentidos subsisten y 
han sido creados con anterioridad en la naturaleza bruta y carente 
de razon, necesariamente existe comunion, por medio de los senti¬ 
dos, entre nuestra alma y los elementos que estan unidos a aquellos. 

Estos son todos los que existen en nosotros y se llaman: ;td©r|, 
esto es, afectos, pasiones o perturbaciones y movimientos; los cua- 
les de ninguna manera han sido dados a la naturaleza humana 
para algun mal (pues en ese caso podrfa atribuirse al Creador la 
causa de los males, si hubiesen sido dados a la naturaleza como 
causas necesarias de los pecados), sino que esos movimientos del 
alma son instrumentos de la virtud o del vicio, segun el uso que de 
ellos hagan la voluntad y el libre albedrio (25). De la misma 
manera, el hierro, cuando es forjado, segun el parecer del herre- 
ro, adquiere la forma de acuerdo con el destino que al instru- 
mento le de la voluntad del artifice y se convierte en espada o en 
apero de las faenas del campo. Luego, dado que la razon que es 
la parte principal de nuestra naturaleza, obtiene el principado 
sobre las fuerzas exteriormente introducidas y deslizadas en noso¬ 
tros (como insinua la Sagrada Escritura por medio de un enigma 
y frase velada. al ordenar que presida el hombre a todos los brutos 
y seres desprovistos de razon), ningun movimiento (de las pasio¬ 
nes) nos seria eficaz para la ejecucion del vicio, sino que el miedo 
engendrarfa la obediencia, la ira a la fortaleza y la timidez daria 
lugar a la precaucion y a la seguridad, asi como el impetu de la 
concupiscencia nos conciliaria juntamente el placer divino e 
inmortal. Pero si la razon perdiese las riendas y, como el auriga 
metido dentro del carro es por este arrastrado, arrebatado y llevado 
por fuerza a cualquier parte adonde quiera llevarlo el movimiento 
irracional de los caballos, entonces los apetitos se convierten en per¬ 
turbaciones, como puede verse tambien en los brutos. Pues como la 
razon no preside a la morion, naturalmente inherente a ellos, los 
animates, que son inclinados y propensos a la ira, mutuamente se 
acometen llevados y excitados por ella. Los que son muy robustos y 
fuertes, como a causa del defecto de razon llegan a convertirse en 
esclavos y presa del que esta provisto de ella, no experimentan 
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ninguna utilidad propia de su fuerza; la eficiencia de su ansia y 
voluptuosidad no se ocupa en ninguna cosa sublime y nada de lo 
que en ellos se advierte es conducido por alguna razon a lo que 
aprovecha y conviene. De la misma manera, si las pasiones no son 
llevadas en nosotros a lo que pide la realidad y a lo que es recto, 
sino que los afectos y perturbaciones Uegan a superar la potestad 
de la mente, cuando el hombre degenera en bestia y es convertido 
en fiera por el impetu y ardor de tales afectos y perturbaciones, de 
naturaleza divina y pensante pasa a ser y se transforma en natura- 
leza irracional, estulta y amente. 

19 . Testimonios de las Sagradas Escrituras acerca de la doctrina de las pasiones, 
mds eficaces que los procedentes del raciocinio. Explicacion simbolica de la 
pardbola del trigo y la cizana. 

GREGORIO.—Muy bien impresionado por cuanto habfa 
dicho la maestra, exclame: A cualquier hombre sensato basta sen- 
cilia y simplemente, sin ninguna otra prueba, el raciocinio que 
adecuadamente y con toda logica ha venido desarrolldndose para 
que tal discurrir parezca recto y que en ningun punto se aparte de 
la verdad. 

Mas, asf como a los que estdn muy ejercitados en los m^todos 
de las artes y en los silogismos artificiosos, parece bastarles el pro- 
cedimiento ordenado de las demostraciones para prestar asenti- 
miento; pero a mi, en cambio, no me ofrezca duda alguna ser m^s 
iddneo y m3s eficaz que todas las conclusiones artificiosas, para 
prestar asentimiento, lo que se prueba por los sagrados documen- 
tos de la Escritura, es mi opinidn que, ademas de cuanto se ha 
dicho, debe averiguarse si la doctrina divinamente inspirada y 
entregada (a los hombres) concuerde y no discrepe de aqu^llos. 

MACRINIA. —Y ella dijo: ^Qui6n se atreveria a negar que la 
verdad solo se encuentre en lo que lleva el sello del testimonio de 
las Escrituras? Por lo cual, si es necesario tambien aducir algo de 
la doctrina evangelica para el patrocinio y defensa de este dogma 
y sentencia, no serfa intempestiva la consideration de la parabola 
de la cizana (26). Pues esparcfa entonces el padre de familia la 
buena semilla (nosotros somos ciertamente una familia). Pero, 
aprovechando el tiempo en que dormfan los hombres, el enemigo 
esparcio una semilla inutil entre la que era apta para nutrir, arro- 
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jando cizana entre el trigo. Ambas semillas germinaron y crecie- 
ron simultaneamente. No podia ocurrir que la semilla arrojada 
entre el trigo dejase de existir y de germinar juntamente con 
aquel. El jefe e inspector de la mies prohfbe a sus operarios arran- 
car lo que era inutil, porque en la raiz habfan concurrido y se 
habfan mezclado los dos contrarios, no fuera que juntamente con 
lo ajeno fuese arrancado lo que era apto para nutrir. 

Nosotros podemos estimar que la Sagrada Escritura quiso 
designar los apetitos e impetus del alma por medio de las buenas 
semillas. Si cada una de estas es cultivada para el bien, producira 
en nosotros frutos de virtud. Pero junto a ellas se ha esparcido el 
error sobre el juicio de lo honesto y de lo bueno y lo que en reali¬ 
dad y solo es bueno y recto por su naturaleza fue cubierto de tinie- 
blas y oscurecido por el germen del fraude y del error que credo 
simultaneamente (pues la facultad de desear, no nacio y credo 
para lo que por naturaleza es bueno y honesto, para lo cual no 
habfa sido infundida, sino que cambio el germen en una natura¬ 
leza bestial, propia del ganado y desprovista de razon por haberse 
apoderado del apetito y del imperio del deseo un juicio grave 
sobre el bien y la rectitud. En efecto, la semilla de la ira no se avi- 
nagro para la fortaleza, sino que nos armo para pelear con las gen- 
tes del pueblo y con los projimos; y la facultad de amar se aparto 
de las cosas que son percibidas por la mente y perdio la cabeza y 
se enfurecio con el mayor desenfado gozando de las cosas mate- 
riales y que caen bajo los sentidos; y todos los otros germenes pro- 
dujeron cosas peores en lugar de las mejores). Por eso el prudente 
labrador deja que el germen innato a la semilla este en ella, prove- 
yendo y precaviendo que no seamos despejados de las mejores, si 
juntamente con la semilla inutil fuere extirpado totalmente el 
deseo vehemente. Pues si eso ocurriere a la naturaleza humana, 
^que habra que nos eleve e incite a la union y acercamiento a las 
cosas celestiales? Una vez quitado de enmedio el amor, ^de que 
manera nos uniriamos a la divinidad? Lograda la extincion de la 
ira, ^de que armas usariamos contra el que se nos opone? Por lo 
tanto, el labrador dejo en nosotros semillas adulterinas, no para 
que siempre prevalezcan contra la mies mas preciosa, sino para 
que la misma tierra (pues asf designa el corazon alegoricamente y 
de modo translaticio), por medio de la energfa natural que le es 
inherente, que es la razon, agote y seque unos germenes y otros 
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haga florecer y fructificar. Si esto no ocurriere, reserva al fuego 
hacer la tarea de separar los frutos del campo. 

Por lo cual si alguno se sirviere de ellas (de las pasiones) recta- 
mente y como exige la razon y las recibiese bajo su poder, y no el 
se colocase bajo la potestad de ellas, como un rey que se sirve de 
la ayuda de sus subditos, mas facilmente lograra lo que se empene 
en hacer virtuosamente. Pero si, como suele ocurrir cuando algu- 
nos siervos se rebelan contra su senor, se sometiere a ellos y, 
sucumbiendo a la servil arrogancia, a la degenerada presuncion y 
al animo abyecto, se convirtiere en siervo y esclavo de ellos, nece- 
sariamente sera Ilevado a aquellas cosas que por su naturaleza le 
estan sujetas, adonde le empujare la fuerza de los que se le han 
impuesto. Si estas cosas son de esa manera, proclamaremos que 
por sf no son ni virtud ni vicio; y que, siendo movimientos del 
alma, se ha dejado al arbitrio y potestad de los que de ellos se sir- 
ven el que sean rectos o probos. Pero cuando sus movimientos 
inclinan al bien, son objeto de alabanzas, como el deseo vehe- 
mente para Daniel, la ira para Finees y el dolor para el que recta- 
mente llora. Si en cambio, propenden al mal, son y se llaman afec- 
ciones y perturbaciones. 

20 . Ideas sobre el Oreo o infiemo de los paganos. Los terminos “abajo"y “arriba" 
son relativos. Lejos de perjudicar , esas creencias favorecen nuestra doctrina. 

GREGORIO.— Pero yo, habiendo prestado mi aquiescencia 
a lo que habfa sido expuesto y ella suspendiese por breve tiempo 
su discurso, y habiendo yo reunido en mi mente cuanto dijera, 
nuevamente corn a la primera conclusion del tema, en el que se 
aseguraba podrfa ocurrir que, disuelto el cuerpo, el alma perma- 
neciese en los elementos, por lo cual dije as! a la maestra: ^Donde 
esta lo que vulgarmente y en muchas partes se designa con el 
nombre de Oreo y de infiemo, que en el uso comun de la vida y 
en los escritos, tanto de los nuestros cuanto de los ajenos, es Ile¬ 
vado de aca para alia; infiemo al cual, como a un receptaculo, 
creen todos emigraran desde aquf las almas? Yo no llamaria Oreo 
e infierno a los elementos (27). 

MACRINIA. —Pero la maestra contesto: Se ve que no has 
atendido y aplicado tu animo a mis palabras. Pues, cuando yo dije 
que el alma es trasladada de lo que se ve a lo que no se ve, no me 
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paso siquiera por la imagination que tu me preguntases por el 
infierno. A mi me parece que ni en la Sagrada Escritura ni en los 
libros de los extranos se quiere significar con la palabra infierno, 
en el cual dicen estar las almas, otra cosa que el transito a lo que 
es oscuro y no se ve. 

GREGORIO. — por que razon, dije, algunos estiman que 
el lugar esta debajo de la tierra y que recibe en su seno y da hospi- 
talidad a las almas, como un receptaculo apto. e idoneo para reci- 
bir tal naturaleza (el alma) y que atrae a si las que ya hubieren 
volado de la vida humana? 

MACRINIA. —Aun cuando tus palabras fuesen verdaderas, 
nuestra doctrina y sentencia no sera debilitada ni perjudicada en 
lo mas rmnimo por esa opinion. Porque como la cima del cielo sea 
continua e indisoluble y contenga y cierre dentro de su ambito y 
tirculo todas las cosas, y la tierra y cuanto alrededor de ella se 
observa este suspendido en el centro (28) y el movimiento de todo 
lo que da vueltas en el orbe tenga lugar alrededor de lo que es 
firme y estable, es absolutamente necesario, dijo, que cuanto ocu- 
rra a cada uno de los elementos, en la parte superior de la tierra, 
les ocurra igualmente en la parte opuesta, porque con una misma 
naturaleza es llevado y se resuelve alrededor de nuestro globo. Y 
asi como, al aparecer el sol sobre la tierra, la sombra se corre a la 
parte sometida e inferior, porque la forma esferica no puede por 
todas partes y al mismo tiempo ser comprendida por el haz de los 
rayos solares, del mismo modo es justo y adecuado no dudar de 
que tambien, en todo lo demas, cualquier cosa que se perciba en 
nuestro hemisferio, segun la naturaleza de los elementos, deba 
asimismo hallarse en cualquier otro hemisferio. 

Efectivamente, si trazamos una linea recta (imaginaria) 11a- 
mada bidpexpog, desde un punto cualquiera del globo terrestre 
iluminado por los rayos solares a traves de la tierra, las sombras 
invadiran el extremo opuesto de dicha linea. De ese modo, diva- 
garan las tinieblas, juntamente con el perpetuo curso solar, sobre 
la parte opuesta de la linea que partio de los rayos y, en resumen, 
vendra a resultar que tanto la parte superior cuanto la inferior de 
la tierra seran sucesivamente oscurecidas por las tinieblas y alum- 
bradas por el resplandor. 

Como en cualquier parte de la tierra sea uno solo e identico el 
abrazo de los elementos, yo estimo que no debe contradecirse ni 
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patrocinarse a los que urgen la siguiente cuestion, a saber; que 
hay un lugar subterraneo, o cualquier otro destinado y atribuido 
a las almas desligadas de los cuerpos. Porque, como quiera que 
urja e inste no se empenara en pervertir y trastornar nuestra doc- 
trina primaria y principal, a saber: que, despues de la vida que se 
vive en la carne, existan las almas, nuestro dialogo no agitara la 
controversia acerca del lugar, pues comprende tambien la idea de 
que es propio de los cuerpos ocupar algun lugar, mientras que el 
alma incorporea no es detenida necesariamente en algunos luga- 
res determinados. 

21. Explication simbolica de un pasaje de la Eplstola a los Filipenses. Tres esta- 
dos de seres dotados de inteligencia: angeles, almas humanas unidas al cuer- 
po, almas separadas. Los demonios. 

GREGORIO. — ^Que diriamos, objete, si el adversario adu- 
jere como testigo al Apostol, quien dice que han de verse todas las 
criaturas dotadas de razon en la restitucion universal presidiendo 
a todas las cosas, cuando la Epistola a los Filipenses habla de algu¬ 
nos que estaran debajo de la tierra con estas palabras: Ipsi omne 
genuflectetur, coelestium, terrestrium et subterraneorum? (29). 

MACRINIA. —Permaneceremos y perseveraremos en nues¬ 
tra sentencia cierta y estable, dijo la maestra, aun cuando oigamos 
decir esas cosas; porque, como tenemos al adversario concorde y 
prestando asentimiento a lo que es el alma, no nos opondremos al 
asunto del lugar donde ella haya de estar, como ya hemos dicho. 

GREGORIO. —^Expresarfa alguien el parecer del Apostol en 
este pasaje a los que preguntaren, si llegase a suprimir la diction 
en lo referente a la signification del lugar? 

MACRINIA. —Pero ella replied: No me parece que el divino 
Apostol, al discernir y distinguir por razon del lugar la naturaleza 
dotada de mente e inteligencia, hubiese designado una cosa celes¬ 
tial, otra terrestre y otra subterranea. Tres son los estados o con- 
diciones de la naturaleza dotada de razon: una que desde el prin- 
cipio posee vida incorporea y a esta la llamamos angelica; otra, 
unida y enlazada con la carne, a esta la designamos con el califica- 
tivo de humana; una tercera libre, por la muerte de los vfnculos 
carnales. Esos tres estados se advirtieron en las almas, y yo opino 
que el vidente divino Apostol con su profunda sabidurfa quiso sig- 
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nificar el acuerdo, que alguna vez ha de tener lugar, de todas las 
naturalezas dotadas de razon en el bien; y que llamo celestial a lo 
angelico e incorporeo; terrestre, a lo mezclado y ligado con el 
cuerpo; subterraneo, a lo que ya ha sido separado y disgregado 
del cuerpo, o tambien a alguna otra naturaleza, ademas de las 
enumeradas que se advierten entre las dotadas de razon. Si 
alguien quisiese llamar demonio o espfritu o de otro modo a esta 
ultima, no disputaremos por eso, pues lo llevaremos con mas o 
menos indiferencia. Es cosa admitida, ya por la opinion comun, 
ya por la Escritura, que hay una naturaleza, fuera de los cuerpos, 
contraria y adversa a la rectitud y a la honestidad, aplicada a cau- 
sar dano y ruina a la naturaleza humana (30). Esa naturaleza por 
su propia voluntad ha cai'do y descendido de una suerte mejor y, 
en lugar de lo bueno y honesto que abandono, ha sustituido en sf 
misma lo que se considera contrario. Dicen que el Apostol la enu- 
mera entre los subterraneos e infernales, queriendo significar con 
eso que, extinguido y abolido alguna vez el vicio por los cursos y 
rodeos de los siglos, solo quedara lo bueno. Tambien los demo- 
nios concorde y unanimemente confesaran la dominacion de 
Cristo (31). 

Por lo cual, siendo esto asf, nadie nos obligara a designar con 
el nombre de subterraneos e infernales el lugar que esta debajo de 
la tierra, pues de tal modo el aire rodea a la tierra que ninguna 
parte de ella puede concebirse vacfa y desprovista de el. 

22. No repugna que el alma se una, despues de la disolucion, a los elementos 
con que en esta vida estuvo unida. A pesar de haberse disgregado aquellos, 
el alma los conocera. Razon de semejanza tomada del arte de la pintura. 
Pertenecera unida a ellos hasta la restauracion de los cuerpos. 


GREGORIO. —Esto me expuso la maestra y yo, vacilando un 
poco, manifeste: Todavfa no he preguntado bastante y mis pre- 
guntas aun no han sido satisfechas; antes, al contrario, mi mente 
permance en cierto modo indecisa acerca de lo que se ha dicho. 
Te pido por lo tanto que, dejando a un lado las cuestiones en que 
hemos llegado a ponernos de acuerdo, volvamos nuevamente al 
asunto. 

Yo estimo que quienes no son duros y contumaces seran facil- 
mente llevados por lo que se ha dicho a no conducir al alma, des- 
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pues de la disolucion de los cuerpos, a la destruction y a la aboli¬ 
tion, y a negar que, pues es diversa de la naturaleza de los ele- 
mentos, no pueda estar en todas las cosas. Pues, aun cuando la 
naturaleza participante de inteligencia y carente de materia no se 
adapte y convenga con los elementos, nada prohibe sin embargo 
que pueda estar en ellos. Esta opinion la confirmamos con dos 
razones: porque ahora en esta vida, a pesar de ser distintas la 
naturaleza del alma y del cuerpo, aquella sin embargo esta en 
este; en segundo lugar, porque, como ya se ha demostrado, la 
naturaleza divina, a pesar de ser muy distinta de la que participa 
de sentidos y de materia, sin embargo se esparce, penetra y se 
insinua en cada una de las cosas naturales y, con aquella energia 
con que esta templada y mezclada con todo, contiene en esencia 
cuanto hay en las cosas naturales (32); por lo tanto, segun la 
logica de nuestro discurso, debe estimarse que el alma tampoco 
esta fuera del cuidado de las cosas cuando desde esta vida, cuya 
forma y figura se percibe, pasare a aquella otra que es invisible. 

Pero, ^de que manera, continue, cuando la union de los ele¬ 
mentos hubiere tornado, mediante la mezcla mutua de ellos, 
alguna otra especie distinta de aquella con la que el alma estuvo 
unida y en paz, despues que juntamente con la disolucion de los 
elementos, como es verosimil y adecuado, tambien la especie fue 
abolida y destruida? ^Que senal seguira el alma cuando ya no per- 
manezca lo que habia sido conocido? 

MACRINIA. —Esta, despues de haberse detenido un poco, 
contesto: Seame concedido pensar a mi arbitrio y forjar alguna 
razon a modo de semejanza y ejemplo para aclarar y resolver la 
cuestion propuesta, aun cuando lo que diga no parezca posible. 
Concedase que pueda hacerse por medio del arte de la pintura 
que, no solamente se mezclen los colores contrarios, lo cual sue- 
len hacer los pintores para imitar la forma, sino tambien poderlos 
separar despues de mezclados y, asi, nuevamente se devuelva a 
cada color su punto primitivo. 

Si, pues, el color bianco y el negro, o el rojo y el verde oscuro, 
o algun otro combinado con algun tinte para ejemplo del asunto, 
nuevamente fuera segregado y separado de la mezcla que for- 
maba con otro color, decimos que la especie del color puede ser 
conocida por el artista y que no le sera arrebatado el recuerdo del 
rojo o del negro, si los diversos colores mezclados entre si nueva- 
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mente volviesen a su punto natural. Ademas, afirmamos que, si 
recuerda las modalidades de los colores que han de templarse y 
mezclarse, sabra que color y con cual ha de mezclarse para produ¬ 
ct un nuevo color y de que manera, una vez eliminado y segre- 
gado otro, volvera a ser lo que fue. Y si fuera necesario hacer lo 
mismo con alguna mezcla, con menor dificultad y trabajo ejecu- 
tara lo que con sus cavilaciones ya habia ejecutado en la primera 
composicion. 

Si nuestro discurso, dijo, tuviera algo adecuado al ejemplo 
propuesto, debemos escudrinar y considerar diligentemente la 
cuestion en causa. Pues el alma se nos propone en el discurso en 
lugar de la action de pintar; en lugar de los colores del arte, pon- 
gamos la naturaleza de los elementos; la mezcla de los diversos 
colores y la reduction de estos a su estado primitivo designaran ya 
el concurso, ya la disgregacion de los elementos. Asf como en el 
ejemplo propuesto hemos dicho que el artista no ignora el punto 
del color que despues de la mezcla volvera nuevamente a su punto 
propio, sino que reconoce ya el rojo, ya el negro, ya cualquier 
otro color por la comunion existente entre los diversos generos de 
colores, sea cual fuere en la mezcla, sea cual fuere el que adquiera 
ahora, en el momento en que se reduce a su punto primitivo, y 
que ha de resultar, si nuevamente volviesen a mezclarse entre si 
los colores; del mismo modo estimamos que el alma conoce la 
propiedad natural de los elementos que se juntaren para constituir 
el cuerpo a que ella se adhiere, asf como tambien despues de la 
desunion de aquellos. Y aun cuando la naturaleza separe bastante 
los elementos, a causa de las contrariedades existentes entre ellos, 
apartando a cada cual de la mezcla con el contrario; sin embargo, 
el alma, que alcanza lo que en ellos es propio en su capacidad de 
conocer e investigar, estara y permanecera junto a cada cual, 
hasta que nuevamente los elementos dispersos concurran a la res- 
tauracion del cuerpo disuelto y que anteriormente estaba formado 
por aquellos. Esto es y se llama propiamente resurrection. 

23 . La subsistence del alma en los elementos dispersos favorece la doctrina de la 
resurreccidn de los cuerpos. El alma es guardiana de los elementos propios. 

GREGORIO. —Pero yo replique: Me parece que a la ligera y 
como de paso defiendes la doctrina y la creencia en la resurrec- 
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cion. Pues yo estimo que con esto suavemente pueden ser lleva- 
dos los que atacan dicha creencia a que no consideren imposible 
el que los elementos se reunan nuevamente y Ueguen a formar el 
mismo hombre. 

MACRINIA. —Dices bien, contesto la maestra. Conviene 
escuchar a los adversarios de esta opinion, los cuales dicen: 
Cuando tuviere lugar la reduccion de los elementos a la totalidad 
conforme a la afinidad de cada uno de ellos, ^como es posible que 
el calor existente en este (^hombre?), cuando hubiere de tener 
lugar la reduccion a la totalidad, nuevamente sea segregado y abs- 
traido, sin haberse acrecentado mediante alguna mezcla con otro 
del mismo genero, para constituir al hombre que despues de 
haber muerto ha de ser rehecho y restaurado? Porque, si no vol- 
viese perfectamente a lo propio, sino que en lugar de lo peculiar 
fuese elevado a ser algo distinto de su propio genero, entonces 
tendremos una cosa distinta de la primera, y por lo tanto no habra 
resurrection, sino creation de un nuevo hombre. Por consiguien- 
te, si es necesario que otra vez vuelva a si mismo, conviene que lo 
sea total y absolutamente de modo que reciba la antigua natura- 
leza con todos sus anteriores componentes. 

GREGORIO. —Luego, como ya he dicho, contra esa creencia 
y contradiction nos sera suficiente la siguiente opinion acerca del 
alma, a saber: que esta permanezca despues de la disolucion 
unida a aquellos elementos a los cuales estuvo adherida desde el 
principio, como un guardian de casas, que con sutileza y agilidad 
no abandone lo que es propio de una facultad dotada de inteligen- 
cia, cuando tuviere lugar la reduccion de los elementos en su pro¬ 
pio genero, y no tolere error alguno en la sutileza y en la calidad 
de los elementos, sino que penetre y emigre con los suyos propios, 
cuando cada cual se mezcla con su genero, y no se ausente yendo 
junto con ellos cuando se refundan en las cosas naturales; antes al 
contrario, permanezca siempre en ellos, sea cual fuere el lugar y 
el modo a que esa naturaleza se redujere. 

Y si nuevamente el poder y virtud, que gobierna todas las 
cosas, diere serial y ocasion a los elementos disueltos para unirse, 
entonces, como ocurre cuando varias cuerdas estan suspendidas 
de un mismo punto que todas sigan simultaneamente al que las 
atrae, del mismo modo cuando por una sola virtud y potencia del 
alma fuesen arrastrados los diversos elementos, repentinamente 
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despues de la union y concurrencia de los elementos propios, la 
cadena de nuestro cuerpo sera unida y ajustada por el alma y cada 
uno se aplicara nuevamente y con comodidad a lo antiguo y acos- 
tumbrado y lo abrazara como a cosa conocida. 

24 . Razon de semejanza, tomada del alfarero, en favor del conocimiento de los 
elementos disueltos por parte del alma. 

MACRINIA. — Tambien el ejemplo siguiente puede ser agre- 
gado, no sin razon, a cuanto ya ha sido investigado, tratado y exa- 
minado para demostrar que sin gran dificultad el alma pueda dis- 
cernir lo suyo de lo ajeno entre los diversos elementos. Entregue- 
se, por ejemplo, barro al alfarero y supongase que el barro sea 
abundante; que una parte de aquel haya sido ya conveniente- 
mente refinada para la confection de vasos, pero otra este todavfa 
en bruto y necesite ser labrada; supongase tambien que no todos 
los cacharros tengan una misma forma, sino que uno sea tinaja; 
otro, anfora; otro, escudilla; otro, olla o cualquiera de los que son 
adecuados y necesarios para el uso comun; tampoco sea uno solo el 
dueno de todos esos cacharros, sino que cada cual posea el suyo. 

Mientras los vasos existan y esten enteros sin dificultad seran 
reconocidos por sus duenos. Y aun cuando estuviesen mezclados 
y rotos, sin embargo nuevamente sus poseedores tendran en los 
fragmentos notas y senales con que poder discernir que pedazo es 
de la tinaja y cual de la copa. Si estuvieren mezclados con masa 
tosca de barro, entonces sera mucho mas facil juzgar acerca de los 
que fueron confeccionados con material basto. De la misma 
manera cada hombre singular es como un vaso formado de mate¬ 
ria comun por el concurso de los elementos, diferenciandose por 
su figura peculiar del que es del mismo genero. Una vez disuelto, 
el alma que posee el vaso reconoce lo propio por los restos, y no 
se apartara de lo propio aun cuando se mezclen y confundan los 
fragmentos ni aun cuando se junte con la misma materia tosca de 
los elementos, antes bien siempre reconocera lo suyo, sea cual fuere 
la forma que tenga, y no errara acerca de lo que le pertenece, aun 
despues de la disolucion, por los signos que quedaron en los restos. 

25 . Explicacion simbolica del pasaje evangelico relativo al rico Epulon y al 

pobre Ldzaro y aplicacion de! mismo a la doctrina que se viene sustentando. 
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GREGORIO.—Aprobado cuanto se habia dicho por encon- 
trar lo adecuado, a proposito y acomodado al asunto propuesto, 
yo insist!: Es justo y recto creer y decir tales cosas de la manera 
que lo hemos hecho. Pero si alguno manifestare, contra lo que se 
ha expuesto, que el relato del Senor en el Evangelio (33) acerca 
de los que estan en el infierno, no concuerda ni se adapta a cuanto 
hemos examinado y pesado, ^de que manera conviene preparar- 
nos para responder? 

MACRINIA. —Pero ella respondio: El relato evangelico 
expone la narracion de la manera mas acomodada al cuerpo; sin 
embargo, siembra muchas razones y materiales con los cuales 
invita a una especulacion mas sutil, si alguien entendiere el 
asunto de manera mas cuidadosa y exquisita (34). Porque quien 
interrumpe y separa el mal del bien con un vasto abismo, quien 
al que era atormentado hizo desear la gota de agua que pueda 
tomarse con un dedo, quien propuso para descansar el seno del 
patriarca a quien en esta vida habia sido vejado por los males y 
por las incomodidades, quien poco ha los habia pintado muer- 
tos y entregados a la sepultura, no poco aparta y distrae de lo 
que a primera vista parece, a quien no necia e imperitamente, 
sino inteligentemente sigue las palabras. Pues, ^que ojos lleva 
en el infierno el rico que habia dejado en el sepulcro los ojos 
carnales?, £de que manera siente las llamas lo que es incorpo- 
reo?, ^que lengua deseaba refrigerar con una gota de agua, 
siendo as! que carecla de lengua carnal?, ^que dedo es aquel 
que habia de llevarle la gota de agua?, ^que seno de descanso 
es aquel? Pues estando los cuerpos en los sepulcros, pero no 
estando el alma en el cuerpo ni constando de partes, serla diflcil 
acomodar a la verdad la estructura de la narracion tal como se 
entiende a primera vista, al menos que alguno traslade del 
cuerpo cada una de las palabras a la especulacion que se percibe 
con la mente, ni se estime que el abismo, que rompe y que- 
branta la comunion de aquellos entre los cuales no puede existir 
asociacion alguna, sea un espacio o intervalo terrestre; porque, 
(.que dificultad serla para lo que es incorporeo y esta dotado de 
sola la mente, traspasar el abismo, aun cuando sea vastlsimo, ya 
que lo que por naturaleza es tal, que conste de sola la mente, 
penetrara y se marchara adonde le venga en gana estar, sin nin- 
giin intervalo de tiempo? 
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GREGORIO. —^Que serfan, pues, el fuego, el abismo y 
cuanto se ha dicho, si no son lo que se dice? 

MACRINIA. —A mi me parece que el Evangeho por medio 
de cada una de esas cosas designa algunas sentencias estables 
acerca de lo que andamos buscando relativo al alrna^ Como 
cuando habia dicho anteriormente el patriarca al nco (Epulon): 
Recibiste durante la vida, que pasaste en la came, una porcion de 
bienes, y de este modo dijo refiriendose al mendigo: Y este 
durante su vida gozo del regalo de la participacion de males e inco- 
modidades (35). Y cuando luego anadio lo del abismo, que separa 
a los unos de los otros, me parece haber quendo sigmficar con 
esas palabras una gran doctrina y sentencia estable y cierta. 

En mi opinion, esa sentencia es la siguiente: Desde el princi- 
pio la vida humana era simple y uniforme. Llamo vida simple y 
uniforme a aquella que se advierte en solo el bien y no esta mez- 
clada en la comunion de ningun mal. Tal opinion la comprueba 
con su testimonio la primera ley divina que, habiendo permitido 
al hombre usar y disfrutar de todos los bienes que habia en el 
paraiso, le prohibia solo aquel cuya naturaleza, por estar tem- 
plado el bien con el cual, estaba mezclada de elementos contra- 
rios y establecio pena de muerte contra el que obrase contra esa 
ley. Pero el hombre, habiendo dejado por su propia voluntad y 
arbitrio la suerte que estaba libre de mal, eligio y abrazo aquella 
vida que constaba de elementos contrarios. 

Mas la divina providencia no dejo sin correction y enmienda 
aquel nuestro temerario y estolido designio. Y, como la pena de 
muerte siguio necesariamente a los transgresores de la ley, que 
habia sido establecida por decision del promulgador y autor de ella, 
habiendo dividido en dos la vida humana (la que pasa en la came y 
la que se vive despues de esta fuera del cuerpo), no las circunscribio 
al mismo intervalo y medida. sino que a la primera la limito a un 
espacio y termino de tiempo brevisimos; pero a la segunda la exten¬ 
ds hasta la eternidad y, usando de un criterio bemgno y humano 
diole potestad de tener en una o en otra uno solo de aquellos (el 
bien o el mal), a saber: o durante esta vida breve, mcierta y caduca, 
o durante los siglos sempiternos, cuyo termino es infinito. 

Como equivocamente se dice bueno y malo y uno y otro tenga 
doble significado (ya para la mente, ya para los sentidos), y unos 
tengan por bueno lo que pareciere suave y grato a los sentidos. 
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pero otros estimen que solo es bueno y debe llamarse tal lo que es 
advertido y considerado por el pensamiento y por la agitacion de 
la mente, de ahf que quienes tuvieren poco ejercitada la razon, de 
modo que no pudiesen considerar lo que sea mejor, consuman y 
disipen antes de tiempo con voracidad e intemperancia, en esta 
vida carnal, la suerte del bien que se debe a la naturaleza, de 
modo que nada reserven y economicen para la vida que ha de 
tener lugar despues; pero otros, gobernando su vida con una 
razon sana y reflexiva, vejados y contristados en esta breve vida 
por lo que dana a los sentidos, escondan y economicen el bien 
para el siglo futuro con la finalidad de extender y prorrogar la 
mejor suerte con una vida sempiterna. 

El abismo, en mi opinion, no es aquel que se establece por la 
separation y disgregacion de la tierra, sino el criterio dividido y 
extendido durante esta vida a deseos y costumbres contrarias. 
Pues el que una vez hubiere elegido en esta vida lo que es suave y 
agradable, y no enmendare y corrigiere con la penitencia su con- 
sejo estolido y temerario, hace para si inaccesible e impenetrable 
el lugar de los bienes, cavando esa inevitable e insuperable dificul- 
tad como un abismo vasto e inaccesible. Por lo cual me parece que 
el buen estado del alma, en el cual el texto sagrado hace descansar 
al atleta de la paciencia, sea designado por el seno de Abraham. 
Pues se recuerda que este patriarca, el primero de los que en otro 
tiempo fueron, permuto el placer y el uso de las comodidades por 
la esperanza de los bienes futuros y, despojado de todo aquello en 
lo que desde el principio consistio para el la vida, vivi'a entre 
extranos y tern'a su domicilio, buscando por medio de las afliccio- 
nes e incomodidades de la vida presente la bienaventuranza que 
se espera. Asf como designamos por abuso de lenguaje con el 
nombre de seno una parte circunscrita del mar, del mismo modo 
me parece que el seno significa la demostracion de nuestros 
inmensos bienes; y en ese buen seno todos los que con la virtud 
llevan a termino el curso de la vida presente, colocan sus almas 
como retiradas y refugiadas en el puerto no sometido a las tem- 
pestades de las olas. El destierro y la privation de aquellas cosas 
que les parecen bienes quema por completo como con una llama 
a los demas, al desear para su consuelo y no lograr siquiera una 
gota del pielago de bienes que con tanta abundancia disfrutan los 
santos. Al advertir en el coloquio de los incorporeos el empleo de 
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la lengua, de los ojos, de los dedos y de otros nombres relativos 
al cuerpo, si meditamos en el significado de las palabras, no 
negaras que convienen con la opinion que mentalmente hemos 
concebido por conjetura y expuesto acerca del alma. Porque, 
asf como el concurso de los elementos constituye la naturaleza 
de todo el cuerpo, del mismo modo es probable que por la 
misma causa se complete la naturaleza de las partes de todo el 
cuerpo. Si, pues, el alma esta presente en los elementos, una 
vez que estos han salido del cuerpo disuelto y han regresado a 
la universalidad de las cosas naturales, reconocera (el alma) no 
solamente el acervo y complemento de todos los que concurrie- 
ron a constituir el conglomerado y estara en ellos, sino que ade- 
mas no ignorara la peculiar constitucion y agrupamiento de 
cada parte, por medio de las cuales particulas de elementos se 
constituyeron nuestros miembros. 

Por lo tanto, no es improbable e inverosimil que este en cada 
uno de ellos la que estuvo en todo el conjunto de los elementos. 
Y asf, si alguno contemplare los elementos en los cuales residen 
cada uno de los miembros del cuerpo con el mismo poder y esti- 
mare que la Escritura dice que el dedo, el ojo, la lengua, y todos 
los demas miembros estan cerca del alma despues de la disolu- 
cion, no estara lejos de la probabilidad y de la verosimilitud. Si, 
pues, los (miembros) singulares transportan la mente del sentido 
de la narracion que se refiere al cuerpo, es justo y adecuado esti- 
mar asimismo que el infierno poco ha mencionado no es precisa- 
mente el lugar asi llamado, sino un estado incorporeo de la vida, 
que no puede verse, en el cual nos ensena la Escritura que el alma 
pasa la vida. Y en la narracion relativa al rico y al mendigo se nos 
ensena una sentencia cierta y firme que tiene gran afinidad con las 
cosas que venimos estudiando e investigando. La Escritura hace 
al rico esclavo de los afectos y perturbaciones humanos y dado a 
la carne y, una vez que el rico advierte que no puede librarse y 
escapar de su calamidad, nos lo presenta la Escritura como muy 
preocupado por la suerte de los que en la tierra ternan con el 
alguna vinculacion; y habiendo negado Abraham que carezcan de 
la debida providencia los que todavfa viven en la carne, pues 
abundantemente les ha sido propuesta la doctrina e instruction de 
la ley y de los profetas, agrega la Escritura que el rico perseveraba 
insistiendo y pidiendo que repentina e inopinadamente se les haga 
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crefble la predication que le fuere anunciada por alguno que 
hubiese resucitado de entre los muertos. 

GREGORIO.—^Cual es, pues, en esto la verdadera sentencia? 

MACRINIA.—El alma de Lazaro, dijo, estaba siflo ocu- 
pada en las cosas presentes y no se habfa vuelto a ninguna de las 
cosas que habfa dejado; en cambio, el rico estaba adherido 
todavfa despues de la muerte a la vida carnal, como a un lazo, 
de la cual aiin no se habfa desprendido totalmente a pesar de 
haber dejado de vivir, sino antes al contrario aun se ocupaba y 
cuidaba de la carne y de la sangre (por el hecho de rogar por sus 
parientes para que sean eximidos de los males, resulta evidente 
que todavfa no estaba libre del afecto carnal). Por ese motivo, 
pensamos que mediante esas narraciones estime el Senor ser 
necesario que cuantos viven en la carne se separen y libren del 
afecto de la carne viviendo principalmente segun la virtud, no 
sea que despues de la muerte tengamos necesidad de otra 
muerte que separe, cribe y purifique las reliquias del gluten car¬ 
nal; de tal modo que, rotos los vfnculos alrededor del alma, nin¬ 
guna molestia corporea la atraiga a sf y el camino hacia el bien 
sea rapido y expedito. 

Pues, si alguno se volviere totalmente carnal en su mente y se 
ocupare con toda la intensidad y eficiencia del alma en los deseos 
carnales, este tal, aun despues de haberse evadido de la carne, 
tampoco se apartara entonces de sus afectos y perturbaciones, 
sino que, como aquellos que han permanecido durante mucho 
tiempo en lugares fetidos, aun cuando pasaren luego a otro lugar 
puro, suave y ameno, no estaran exentos y desprovistos de aquel 
ingrato y hediondo olor que contrajeron durante su prolongada 
permanencia en el; del mismo modo, ni siquiera cuando la vida 
carnal fuere conmutada con la sutil e invisible, puede dejar de 
ocurrir que los amantes de la carne dejen de llevar consigo algo de 
la hediondez y pestilencia carnal. Por lo cual, tanto mas dolor 
experimentaran cuanto mas material se hubiese hecho el alma por 
esa circunstancia. 

Parece concordar y convenir de algun modo con esta opinion 
lo que frecuentemente dicen muchos, a saber: que se ven alrede¬ 
dor de los ataudes y sepulcros de los cadaveres algunos espectros 
umbratiles de los muertos. Si en realidad ocurre asf, es una 
prueba de que el alma fue excesivamente afectada durante la vida 
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presente por la vida carnal, de tal manera que, aun despues de 
haber sido la came echada a empellones, no quiera separarse de 
ella ni conocer que, una vez disuelta la figura, se verifique el tran- 
sito a lo que no puede verse y carece de forma, sino que perma- 
nezca alrededor de la forma despues que esta ha sido disuelta y, 
despues de haberse evadido de ella, yerre en los lugares empu- 
jada por el deseo de aquella materia y de vueltas y ande 
vagando alrededor. 

26. Purificada el alma de los vicios, en la vida bienaventurada no tendra deseo 
de lo bueno y de lo honesto, pues lo que se posee no se desea. Sera semejante 
a Dios que es el ser, y por lo tanto, el bien por excelencia. El mal es la priva- 
cion, el no ser. Conocera y amard a Dios indefectiblemente, pues el amor 
permanecera eternamente, como dice el Apostol. Definicion de! amor. Dios 
castiga para arrancar del mal el alma que es suya. Ejemplo de la purificacion 
de los metales. 

GREGORIO. —Despues de haberme detenido un poco y de 
haber repetido la doctrina de cuanto habiase dicho, me exprese 
asf: Me parece por lo que se ha dicho que hay algo contrario a 
cuanto se ha discutido y examinado anteriormente acerca de los 
afectos y perturbaciones. Porque, si por el parentesco que tiene 
con los brutos se estima que en nosotros se produzcan los movi- 
mientos del alma que el discurso anterior ha enumerado, a saber: 
la ira y el miedo, la concupiscencia y el placer y otros semejantes, 
y se ha dicho asimismo que el buen uso de ellos es la virtud y en 
cambio el malo es el vicio, y luego anadimos ya la contribucion y 
ayuda de los demas a aquella vida que se desenvolviere virtuosa- 
mente, ya tambien que por la concupiscencia nos levantamos y 
elevamos hacia Dios, como atraidos por una cadena desde este 
lugar inferior hasta El; me parece, dije, que nuestro discurso es 
contradictorio y se opone a lo que nos hemos propuesto. 

MACRINIA. —^Como dices eso? —pregunto la maestra. 

GREGORIO. —Porque, extinguido en nosotros, despues de 
la purificacion, todo movimiento carente de razon, tampoco exis- 
tira ya en nosotros la facultad de desear; y, desaparecida esta, en 
ninguna parte habra deseo del bien, ya que ningun movimiento 
semejante del alma ha quedado para excitar el apetito del bien. 

MACRINIA.—Contra esto decimos, replied, que la facultad 
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de especular y de juzgar es propia de aquella parte del alma que 
es semejante a Dios, pues por medio de ella conocemos a Dios 
(36). Luego, si ya ahora, poniendo cuidado y diligencia, ya des¬ 
pues nuestra alma fuere libre, por medio de la purificacion del 
fuego, de aquella union que se verified y crecio juntamente con 
los afectos desprovistos de razon, nada le impedira llegar a la con- 
templacion de lo bueno y de lo honesto, ya que lo bueno y lo 
honesto tienen por naturaleza la virtud de atraer a si en cierta 
manera lo que se ve en ellos. Por consiguiente, si el alma estuviere 
libre de todo vicio, estara completamente en lo bueno y en lo 
honesto. El uno y el otro son por naturaleza una cosa divina con 
la cual se unira el alma por medio de la pureza, pues se une y 
adhiere a lo que le es propio. 

Si esto ocurriere, ya no habra movimiento de deseo que nos 
presida y nos sirva de gufa para lo que es honesto y bueno; pues 
el que pasa la vida en las tinieblas, deseara la luz, pero quien 
hubiere llegado a la luz, comenzara a gozar y disfrutar de ella y asf 
dejara de ambicionar y de desear. Pues la facultad de gozar y dis¬ 
frutar hace vano e inutil el deseo. Por lo tanto, por estas cosas nin- 
gun dano sobrevendra a la participation del bien, si volviendo el 
alma a sf misma, conociendo plenamente de que naturaleza esta 
dotada y contemplando como en un espejo e imagen por medio de 
su propia hermosura la principal hermosura (la divina), se librare 
de tales costumbres. Pues es verdaderamente licito decir que la 
semejanza de la divinidad es plena y absoluta en esto, a saber: en 
que nuestra alma imita de alguna manera la naturaleza celestial 
que preside y gobierna todas las cosas. Porque la naturaleza que 
supera a todo entendimiento, situada muy lejos de lo que se ve en 
nosotros, de otro modo pasa su vida y no como nosotros ahora 
mientras vivimos y obramos. 

Los hombres, en efecto, porque la naturaleza esta siempre en 
movimiento, somos arrebatados adondequiera que nos inclinare 
el hnpetu de la voluntad, ya que no de la misma manera es afec- 
tada el alma, como alguien ha dicho, por su parte anterior y por 
la posterior (37). Porque la esperanza precede ciertamente al 
movimiento que tiende y se dirige mas alia; la memoria recibe y 
sigue tras el movimiento que sobrepasa a la esperanza; y, si la 
esperanza conduce al alma hacia lo que por naturaleza es bueno y 
honesto, el movimiento de la voluntad imprime un grato vestigio 
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cn la memoria; pero, si se apartare y alejare de lo que es mejor y 
mas excelente, enganando la esperanza al alma con un simulacro 
de belleza y s;endo vano el recuerdo que siguiere a la cosa ejecuta- 
da, entonces tendrfa lugar el pudor. Y de este modo se atiza una 
guerra intestina en el alma peleando la memoria contra la espe¬ 
ranza por haber precedido malamente a la voluntad. El afecto del 
pudor expresa claramente ese sentimiento del animo, cuando 
oprimiendo y acometiendo con la penitencia a modo de flagelo el 
fmpetu temerario e inconsiderado, el alma es mordida por lo 
acaecido y acude en auxilio con el olvido contra lo que atormenta 
y dana. 

Mas porque tenemos una naturaleza pobre y necesitada del 
bien, siempre es llevada y tiende a lo que le falta y el deseo de lo 
que falta es el mismo afecto de ambicionar inherente a nuestra 
naturaleza, afecto que, o se aparta de lo que verdaderamente es 
bueno y honesto a causa de un juicio siniestro o persigue y alcanza 
lo que es bueno disfrutar. 

Mas la naturaleza que supera todo buen pensamiento y que 
descuella sobre toda facultad, ya que no necesita de ninguna de 
las cosas que se conciben acerca de lo bueno y de lo honesto, por 
ser ella misma la plenitud de todos los bienes (38), y no esta en el 
bien solo como participante de alguna cosa buena y honesta, sino 
que ella misma es la naturaleza de lo bueno y de lo honesto (sea 
lo que fuere lo que la inteligencia entienda por bueno y honesto), 
ni admite en sf misma movimiento alguno de esperanza (porque la 
esperanza se aplica a lo que no se tiene, <; como, pues, podria espe- 
rar lo que ya tiene?, dice el Apostol (39), ni tiene necesidad de la 
action de recordar o traer a la memoria para tener conocimiento 
de las cosas. Lo que se ve no necesita ser recordado. 

Como la naturaleza divina esta sobre todo bien y el bien es 
amigo de lo bueno, por eso, al contemplarse a si misma, quiere lo 
que tiene y tiene lo que quiere y en si misma no admite cosa 
alguna exterior. Fuera de ella no hay otra cosa que vicio, el cual, 
aun cuando sea absurdo decirlo y ajeno a la opinion vulgar, tiene 
su esencia en lo que no es. Pues el vicio no tiene otro origen que 
la privation de lo que es (40). En cambio, la naturaleza del bien 
es lo que existe propiamente (41). Por lo tanto, lo que no esta en 
el ser, esta absolutamente en lo que no existe. Despues que el 
alma, una vez segregados todos los movimientos de la naturaleza. 
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se hubiese hecho semejante a Dios y hubiere sido superada la con- 
cupiscencia en aquello a lo cual en otro tiempo la elevaba e inci- 
taba la misma concupiscencia, ya no le da lugar ni a la esperanza 
ni al recuerdo para que habiten en ella, pues ya posee lo que espe- 
raba anteriormente. Ademas, con la nueva ocupacion de disfrutar 
del bien, aleja y expulsa de la mente el recuerdo del mismo e, 
informado por las propiedades de la divina naturaleza, de tal 
manera imita la vida celestial y excelsa que ya no le quede otra 
cosa que el afecto del amor al cual, naturalmente, le adhiere lo 
que es bueno y honesto. Porque el amor es el habito y afecto infun- 
dido en el alma hacia lo que place y esta en el corazon. Cuando el 
alma, creada simple, uniforme y semejante a Dios, hubiere alcan- 
zado el bien verdaderamente simple y desprovisto de materia y de 
engano, el unico digno de ser amado y amable, al adherirse a el, 
entonces al mismo tiempo se mezcla y ajusta, por medio del movi- 
miento y de la action de amar, conformandose a aquello que 
siempre percibe y encuentra y viniendo a ser por semejanza de 
aquel bien que percibe y participa aquello que este es por natura¬ 
leza. Y como en el no hay deseo, porque no carece de bien algu- 
no, se sigue que tambien el alma, cuando llegare allf donde no hay 
carencia de nada, arroje de sf todo movimiento y afecto de ambi¬ 
tion que solo existe cuando no se tiene lo que se desea. 

De esta doctrina y sentencia es tambien autor el divino Apos- 
tol. Pues, habiendo denunciado la abolition, cierta tranquilidad, 
apaciguamiento y fin futuro de todas las cosas que ahora tanto 
anhelamos como buenas, a lo unico que no encontrd termino fue 
al amor y a la caridad. Pues las profedas seran abolidas, dijo, el 
conocimiento y las ciencias descansaran y tendranfin; pero la cari¬ 
dad y el amor nunca fenecen (42). Como si dijese: Siempre es la 
misma; y hasta habiendo dicho que juntamente con la caridad y el 
amor permanecen la fe y la esperanza, de nuevo antepone y pre- 
fiere las primeras a estas ultimas dos, no sin razon (43). Pues la 
esperanza solo se produce mientras no es posible disfrutar y gozar 
de las cosas esperadas. Y de la misma manera la fe es base y sus- 
tentaculo de la incertidumbre de las cosas que se esperan. Pues el 
mismo Apostol la definio cuando dijo: Es, pues, la fe el funda- 
mento de las cosas que se esperan (44). Mas una vez llegado lo que 
se espera, descansando todo lo demas, solo permanece la eficien- 
cia de la caridad y del amor, pues no encontrara nada que la 
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expulse y ocupe su lugar. Porque la vida de la naturaleza divina es 
la caridad y el amor (45), dado que lo que es bueno y honesto es 
totalmente digno de ser amado por aquellos que lo conocen; cier- 
tamente es conocido por la divinidad; el conocimiento se con- 
vierte en amor, porque es por naturaleza bueno y honesto lo que 
se conoce y lo que es verdaderamente bueno y honesto no es 
alcanzado por una saciedad petulante y proterva. A1 no interrum - 
pir la saciedad del amor el habito y el afecto hacia lo bueno y 
honesto, siempre serd exigida la vida divina por la caridad y el 
amor, la cual vida no solamente es buena y honesta por naturale¬ 
za, sino tambien estd dotada por naturaleza del afecto del amor 
hacia lo que es bueno y honesto y no tiene termino ni saciedad en 
la action de amar, porque no se reconoce fin alguno a lo bueno y 
lo honesto de modo que llegue a faltar la caridad y el amor con la 
cesacion de lo bueno y de lo honesto. Solo lo contrario limita y 
pone fin a lo bueno y honesto. Y como lo que es bueno por natu¬ 
raleza tiene la cualidad natural tambien de no deteriorarse, 
resulta que llega a tener una existencia infinita e indeterminada. 

Como quiera que toda naturaleza posea la virtud de atraerse 
los afines, los propios y los semejantes y como quiera que el 
g6nero humano en cierta manera este proximo y unido a Dios, 
pues lleva en sf la imagen de la figura principal, es necesario que 
el alma sea atraida a lo que al mismo tiempo es divino y le es 
semejante (pues es conveniente que siempre y totalmente sea 
reservado a Dios lo suyo). Si ella fuere fdcil, expedita y sincera y 
no tuviere en si nada superfluo y redundante y no la oprimiere 
ninguna molestia corporal, entonces el acercamiento al atrayente 
se le hard fdcil y agradable (46). Pero, si por los clavos del afecto 
estuviere fijada a aquel hdbito que estd unido y tiene afinidad con 
las cosas materiales, como es verosimil ocurra en los terremotos a 
los edificios arruinados, a los cuerpos oprimidos y aplastados por 
las moles y montones de tierra (supongamos, por ejemplo, que 
aquellos fuesen gravados no solamente por las moles, ruinas y la 
devastacion de los lugares, sino tambien atravesados y traspasa- 
dos por algunas lanzas cortas, clavos y lenos encontrados en las 
ruinas y los montones de tierra), pues es verosimil que los cuerpos 
asi afectados permanezcan enterrados mientras no sean extrafdos 
de la devastacion y la ruina por los parientes y amigos para cele- 
brar los funerales y las formalidades de las exequias (seran total- 
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mente magullados, destrozados y tratados atrocfsima y acerbisi- 
mamente, desgarrandolos los montones al mismo tiempo que los 
clavos a causa de la fuerza de los que los sacan); esa misma inco- 
modidad pareceme ha de tener lugar sobre el alma, cuando, 
removida la humanidad, el poder divino extraiga lo que es suyo de 
las ruinas materiales y desprovistas de razon. Pues ni por odio ni 
por venganza de la vida prava, en mi opinion, Dios infunde en los 
que hubieren pecado afecciones que produzcan dolor, pues El 
toma, reclama y atrae a si todo lo que por su gracia llego a las 
cosas naturales; sino que atrae el alma a si, que es la fuente de 
toda bienaventuranza con mejor animo e intencion, a saber: por 
necesidad sobreviene la afeccion acerba sobre lo que es atraido. 

Y asf como los que purifican por medio del fuego la materia 
mezclada con oro, no solo funden con fuego lo que es adulterino, 
sino que tambien es necesario sea fundido lo puro juntamente con 
lo adulterino, lo malo y lo corrompido, de modo que, una vez 
consumido esto, permanezca solo aquello (lo puro), de la misma 
manera es absolutamente necesario que, mientras el vicio es con¬ 
sumido por el fuego purificador, permanezca tambien en el el 
alma, que estuvo unida con el vicio, hasta que desaparezca consu¬ 
mido por aquel todo lo que allf habi'a adulterino, material, man- 
chado y corrompido. Por otra parte, asf como si a una cuerda le 
untamos totalmente con barro y luego introducimos la punta de la 
misma por un agujero estrecho y alguien tira violentamente de la 
punta de ella, es absolutamente necesario que la cuerda siga al 
que tira de ella y que el barro untado se quede fuera del agujero, 
a causa de la violencia del tiron, desprendido y arrancado, y esta 
es la causa por la cual no entre comodamente con la cuerda sino 
que sufra la violenta tirantez de parte del que tira; del mismo 
modo me parece ser preciso pensar y entender acerca del alma, a 
saber: que ella (el alma), envuelta por los afectos materiales y 
terrenos, sufre y se pone tirante cuando Dios atrae a sf lo que es 
suyo. Lo que es ajeno, por haber en cierta manera crecido con el 
alma, violentamente es separado y como lavado y produce a ella 
agudos e intolerables dolores. 

27. El castigo o purification es proportional a la cuantia de la deuda, del vicio 
contraido. Testimonios de los Santos Evangelios. Una vez liberada el alma, 
Dios sera para ella todas las cosas. Testimonio de San Pablo. 
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GREGORIO.—Luego la justicia divina no castiga a los peca- 
dores de primera y principal intention, sino que ejecuta el bien 
cuando a este lo separa y aparta del mal y lo atrae a la comunion 
de la bienaventuranza; pero el rompimiento de la coalition y 
conexion produce dolor en lo que es atrafdo. 

MACRINIA.—Yo’j dijo la maestra, soy del mismo parecer y 
opino tambien que el modo de sufrir y padecer tal dolor depende 
en cada caso de la cuantia del vicio (47). Pues no es justo que uno 
y otro, tanto el que vivio durante mucho tiempo en los males 
prohibidos, cuanto el que se cayo en algunos pecados medianos, 
sean igualmente atormentados y sufran dolor por la purification 
del Mbito vicioso, sino que la llama dolorosa, segun el modo y la 
cantidad de la materia, este encendida mSs o menos espacio de 
tiempo, mientras perdure aquello que la alimenta. Aquel que 
lleve a cuestas una gran carga, necesariamente debe soportar una 
llama grande y que dure muchisimo tiempo, hasta que la materia 
sea consumida; mas en aquel a quien se aplicare el fuego consumi- 
dor durante un espacio menor de tiempo, la pena por medio de la 
vehemencia y acritud de la action perdona tanto cuanto, por lo 
que se refiere a la modalidad del vicio, fuere aminorado lo sujeto 
a ella (a la pena). Pues es absoluta y terminantemente necesario 
que el mal sea expulsado alguna vez de lo existente, pues, como 
se ha dicho mds arriba, lo que realmente no es, no existe de nin- 
guna manera. 

Dado que la naturaleza del vicio y de la maldad es tal que no 
exista fuera de la voluntad y del libre albedrio, cuando toda la 
voluntad y albedrio estuvieren puestos en Dios, el vicio se redu¬ 
ced a la destruction y abolition absoluta, perfecta y extrema, de 
modo que no quede ningun refugio para el. 

GREGORIO — Lucro y ganancia de la buena esperanza es, 
para quien considere la cuantia del mal, sufrir tormentos por 
espacio de un ano. Porque, si aquel dolor intolerable se prorro- 
gase durante un intervalo sin fin, ^que consuelo de la futura espe¬ 
ranza le queda luego a aquel a quien le tocare una cantidad y 
medida de penar por toda la eternidad? 

MACRINIA. —Por eso habrfa de proveerse que, o el alma se 
conserva libre de todo parentesco y pura de las inmundicias del 
vicio total y universalmente; o, si eso no pudiera ser de ninguna 
manera a causa de los afectos y vicios a que nuestra naturaleza 
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estuvo sujeta, que las incomodidades y detrimentos de la virtud 
consistan al menos en algunos delitos muy mediocres y faciles de 
curar. 

Pues la doctrina evangelica reconoce un deudor de diez mil 
talentos, otro de quinientos denarios, otro de cincuenta denarios 
y algun otro de un cuadrante, que es la inferior de las monedas; y 
expresa la justa sentencia de Dios que ordena perseguirlo todo y, 
en proportion a la magnitud de la deuda, prorrogar y extender la 
necesidad del pago de la misma y no despreciar ni dejar pasar lo 
mas mfnirno (48). Y dice el Evangelio que el pago de las deudas 
no se haga por diminution o condonation del dinero, sino que el 
deudor sea entregado, cargado de deudas, a los torturadores 
hasta que pague todo lo que debe (lo cual no es otra cosa que 
pagar la deuda con el tormento necesario, deuda que consiste en 
participar de tristezas y acerbidades, de las cuales se hizo deudor 
cuando vivio en esta vida perecedera, ya que por estupidez de jui- 
cio pidio y eligio el placer puro sin mezcla de contrariedades); y 
de ese modo, cuando hubiere depuesto y arrojado de sf lo que no 
es suyo, el pecado, y se hubiere despojado del rubor que habfa 
contrai'do a causa de las deudas, viva al mismo tiempo con liber- 
tad y confianza. 

La libertad es ciertamente asimilacion y adecuacion con lo que 
carece de dueno, es de su derecho y esta en su potestad; libertad 
que desde el principio nos fue dada por Dios y que, justamente 
con el rubor por las deudas contrafdas, se retiro y oculto. Mas 
toda la libertad es una naturaleza conveniente, unida y semejante 
a sf misma. Por consiguiente, todo lo que es libre se juntard y 
unira a su semejante, pues la virtud no tiene dueno. Luego en ella 
vivira todo lo que fuere libre. 

Asf, pues, la naturaleza divina es fuente de toda virtud. En 
esta se hallaran los que estuvieren libres y expeditos del vicio, ya 
que, como dice el Apostol, Dios es todas las cosas en todo (49). 
Pues la voz que dice que Dios esta en todas las cosas y en lugar de 
todas ellas, me parece confirmar la sentencia anteriormente 
expuesta y discutida. Porque como la vida, que al presente lleva- 
mos, la pasemos nosotros de muchas y diversas maneras y haya 
muchas cosas de las cuales participamos, como el tiempo, el aire, 
el lugar, la comida y la bebida, los vestidos, el sol, las lamparas y 
otras muchas cosas necesarias al uso de la vida, ninguna de las 
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euales es Dios; mas la bienaventuranza, que esperamos, de nin- 
guna de esas cosas carezca, la naturaleza divina serci para nosotros 
todas las cosas y en lugar de todas ellas, dandose adecuada y con- 
venientemente para todo uso y comodidad de aquella vida (50). Y 
es cosa evidente y manifiesta por las letras sagradas que Dios es, 
para todos los que son dignos, lugar, casa, vestimenta, comida, 
bebida, luz, riquezas, reino y cuanto puede ser concebido por la 
mente, designado por los labios, todo lo cual nos da y conduce a 
la vida santa. El que es todas las cosas, ciertamente esta en todas 
las cosas. Y con esto me parece ensenar la Sagrada Escritura la 
perfecta y absoluta destruccion del vicio y de la malignidad. Pues, 
si Dios estara en todas las cosas, se sigue ciertamente que ni el 
vicio ni la maldad estaran en las cosas naturales. Porque si algo 
pudiese tener vicio y maldad, ^como se cumplird la sentencia que 
dice: que Dios esta en todas las cosas? La exencion y substraccion 
del vicio y de la maldad hara en efecto imperfecta y no plena la 
comprension de todo. Pero el que estard en todas las cosas, no 
estara en las cosas que no existen. 

28. Los desesperados se desesperan en vano. Ignoran los planes divinos que 
consisten en purificar a los hombres con el sufrimiento para unirlos a El 
mismo. 


GREGORIO. — ^.Que sera necesario aconsejar a los que 
soportan las calamidades y miserias con desesperacion y poco 
animo? 

MACRINIA. — Digamosles, contesto la maestra: jAy de voso- 
tros, que en vano os afligfs, os molestais y os acongojais por la 
serie continuada de las necesarias vicisitudes y contingencias de 
las cosas, ignorando a que proposito y consejo se refieran cada 
una de ellas que son gobernadas en su totalidad, pues es necesario 
que todas las cosas se concilien y se unan a la naturaleza divina 
con el debido orden y sucesion de acuerdo con la primorosa sabi- 
durfa del creador y autor de ellas. Pues la naturaleza dotada de 
razon precisamente viene a formar parte de las cosas naturales, 
para que las riquezas de los bienes divinos no resulten ociosas e 
inutiles, sino que, como vasos y receptaculos de almas, dotados de 
libre albedrio por la divina sabiduria que creo y constituyo todas 
las cosas naturales, han sido preparados para que haya algun vaso 
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v receptaculo capaz de los bienes que siempre se haga mayor por 
la adicion de lo que le fuere infundido. Porque la participacion de 
los bienes divinos es tal que haga mayor y m^s capaz a aquel en el 
cual existe, cuando es tornado por el recipiente para crecimiento 
de la magnitud y del poder, de modo que siempre se incremente 
el que es alimentado y nunca deje de crecer. Porque, brotando y 
manando continuamente y sin cesar la fuente de los bienes, como 
quiera que nada de lo que de ella se toma sea excrementoso e inu¬ 
til, la naturaleza del que en ella se abreva adiciona a su magnitud 
cuando fluye y se hace mds apto y mas espacioso para atraer y 
tomar lo que es mejor, creciendo simultaneamente una y otra 
cosa, a saber: ya la virtud que es alimentada y aprovecha cada vez 
mas a causa de la copia y abundancia de bienes, ya la fuerza sumi- 
nistradora de los alimentos, juntamente con el incremento y abun- 
dante provecho de los que crecen. 

Es, pues, verosfmil que lleguen a una magnitud en que nin- 
gun termino interrumpa o impida el incremento. Y habiendo- 
nos sido propuestas tales cosas, ^os indignais si nuestra natura¬ 
leza hace progresos por un camino cierto y ordenado al que es 
destinada? 

29. El amiguito corpdreo del alma se unira tambien a esta para gozar de la bie- 
naventuranza despues de la resurreccidn. 


GREGORIO.—No de otra manera nos es licito dirigirnos y 
emprender la marcha hacia aquellas cosas, sino arrojando de 
nuestra alma la carta terrena y molesta que llevamos a cuestas, 
para que, purificados y expurgados, con mayor cuidado y diligen- 
cia de aquella conveniencia, conjuncion y acuerdo que tuvimos en 
esta vida con aquella carga, podamos conciliarnos y unirnos con lo 
semejante por medio de la pureza. Porque, si tuvieres tambien 
algun afecto a este cuerpo y te angustiase y te molestase separarte 
de ese mismo cuerpo al cual amas, esto ciertamente no te quitara 
la esperanza. Porque veras que este amiguito corporeo, que ahora 
sera disuelto por la muerte, sera tejido y compuesto nuevamente 
de los mismos elementos, no de esta crasa y pesada textura, sino 
con un hilo restaurado y ajustado de antemano a la delicadeza y 
sutilidad aerea, a fin de que estd unido a ti lo que amas nueva¬ 
mente sea restituido a una mejor y mas amable hermosura. 
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Y me parece, proseguf, que de esta serie y continuation de 
raciocinios ha brotado la doctrina de la resurrection en nuestro 
dialogo, doctrina de la cual no ha de dudarse, a mi parecer, sea 
verdadera, creible y reconocida por el testimonio de la Sagrada 
Escritura. Pero, como la debilidad de nuestra mente se robustece 
de alguna manera para creer con las razones que podamos com- 
prender, me parecena extrano dejar pasar este punto sin discu- 
sion y explication. Veamos, pues, lo que acerca del asunto con- 
viene decir. 


NOTAS 

1. Tdngase en cuenta el papel opositor de San Gregorio, para no hacerle objeto de 
censuras al creerlo equivocadamente defensor sincero y convencido de doctrinas inadmisi- 
bles filosdfica o teologicamente. Solo en muy contados casos, en los cuales no faltaria la 
adhesion expresa de Macrinia, debemos creer que las palabras del Niseno representan su 
verdadero pensamiento. 

2. Supone Gregorio que despu£s de la muerte, se disolver£n los elementos que en 
vida habfan formado el cuerpo (lo cual es cierto). Pero sostiene al mismo tiempo que tales 
elementos iran a juntarse, en virtud de la fuerza de atraccion que ejercen entre sf los de 
una misma especie, con otros elementos id£nticos especfficamente, no numericamente. 

3. Dixit insipiens in corde suo: Non est Deus (Ps. XIII, 1). 

4. Caeli enarrant gloriam Dei, et opera manuum ejus annunciat firmamentum 
(Ps. XVIII, 1). 

5. El famoso: Nosce Teipsum , cuya paternidad, es atribuida al ordculo de Delfos y 
que tanto empleo Sdcrates. 

6. Sostiene aquf Macrinia, y por consiguiente San Gregorio, la teoria de la continui- 
dad de la materia, que defendieron con teson los escol£sticos y que es hoy dfa una de las 
cuestiones m£s debatidas. 

7. Los escoldsticos definfan el arte como: recta ratio agibilium. Muy en consonancia 
con las ideas sustentadas en este didlogo es la definition de Ceferino Gonzdlez: Ciertafaci- 
lidad adquirida por el estudio y la practica , por la cual es perfeccionado el entendimiento 
para dirigir y ejecutar las obras exteriores. (Ceferino Gonzalez, Logica, sec. II, cap. I, 
art. 2.°, Madrid, 1894). 

8. Ordinariamente las definiciones negativas no lo son en realidad, pues suponen, 
como aquf dice Macrinia, tras sf la determinacidn positiva del correspondiente concepto 
positivo. 

9. Y por consiguiente que es inmaterial, o mejor dicho: espiritual. 

10. “Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza” (G&n., I, 26). 

11. En cuanto a la esencia. 

12. Aquf comienza a defender Macrinia juntamente con Gregorio la tesis de que el 
alma permanecer£ unida a los elementos que formaron el cuerpo, despu^s de la disgrega- 
cidn de aqu£llos por la muerte. Cuando llegue la resurreccion de los cuerpos el alma, que 
no dejo de estar unida a los elementos, volverd a informar el cuerpo resucitado que 
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durante la vida mortal habfa sido suyo. Es entonces cuando cuerpo y alma ir&n a gozar de 
Dios, si lo merecieron; o iriin al purgatorio temporal. Dejemos a un lado las otras cuestio- 
nes, de las cuales se trata m3s adelante, para fijarnos s61o en la presencia del alma en los 
elementos dispersos hasta el dia de la resurrection. 

Hago caso omiso de los thnetopsychitas, de nacionalidad Srabe, quienes defendieron 
que las almas moririan con los cuerpos y que con dstos volverian a resucitar al fin de los 
tiempos. Parece que tambidn Taciano defendiO esa opinion. Otros, los hypnopsychitas, 
sostuvieron que el alma nada tiene que hacer despuds de la disolucidn corporal hasta el dia 
de la resurrection. Durante ese intervalo vivirdn en un suefio o letargo. Tertuliano las 
coloca durante ese tiempo en un lugar debajo de la tierra, al que llama infierno. Lactancio 
tambidn sostiene la sentencia de que las almas no serdn juzgadas hasta el dia de la resurrec- 
cidn final, de la que sdlo participar^n los hombres buenos. Pues los cuerpos de los pecado- 
res no resucitar&n y sus almas volver^n al depdsito oscuro en que estuvieron despuds de la 
disolucidn de sus cuerpos, sujetas a penalidades. 

Algunos de los Santos Padres siguieron la opinidn de Gregorio acerca de la permanen- 
cia de las almas en los elementos dispersos hasta el dia de la resurreccidn final: San Justi- 
no, San Ireneo, Victor de Poitiers. Para dstos, por lo tanto, ni los justos gozanin de la bie- 
naventuranza ni los pecadores senln atormentados hasta ese dia. Algunos otros Santos 
Padres permanecieron vacilantes acerca de esta cuestion: San Juan Crisostomo, San Agus- 
tin y San Bernardo. La division de pareceres subsistiO hasta la Edad Media, si bien parece 
que no hubo cuestiOn acerca de la suerte de los pecadores por creer que dstos irian a sufrir 
inmediatamente despuds de la muerte. En el siglo XIV hubo una agria controversia entre 
los franciscanos y los dominicos; pues, mientras dstos defendian que la suerte de los hom¬ 
bres habia de decidirse en el momento de la muerte, los franciscanos en cambio asegura- 
ban que los justos disfrutarian inmediatamente de una especie de bienaventuranza, pero 
no verian a Dios hasta despuds del juicio universal. 

Ya hemos indicado en nuestro prOlogo que la cuestion fue decidida por el Papa Bene- 
dicto XII en su celebre Constitution Benedicts Deus, 29 de enero de 1336, renovada 
luego en el Concilio Florentino. Algunos griegos cism£ticos no la aceptaron, como tam- 
poco la aceptarian mas tarde los protestantes, como Calvino. 

Si los que vivieron antes de Benedicto XII defendieron una opinidn contraria a la que 
luego definiO el Pontifice, no por eso pueden ser tachados de heterodoxia, pues las doctri- 
nas sustentadas antes de ser definidas est£n sujetas a la libre discusion de los hombres. Y 
eso ha ocurrido con muchos de los dogmas antes de ser definidos, por ejemplo: con el 
dogma de la Inmaculada Concepcion. 

Una ultima observation acerca de la sentencia postergacionista del Niseno. <?C6mo 
conciliarla, tan ampliamente defendida en estos didlogos, con la sentencia contraria sus- 
tentada en la oracibn funebre por la princesa Pulqueria? Hela aqui: “Asi, pues, si la joven 
se ha alejado de ti, en cambio se ha ido a Dios. Para ti cerro los ojos, pero los ha abierto 
para ver al Sefior. Se aparto de tu mesa, pero se sentd en la mesa de los dngeles. La planta 
ha sido arrancada de aqui, pero ha sido plantada en el Paraiso, ha sido trasladada de un 
reino a otro reino. No ves la verdadera hermosura de aquel alma que ahora se regocija en 
la festiva asamblea de los seres celestiales. jCudn hermoso es aquel ojo que contempla a 
Dios”. 

Como la bibliografia acerca de este asunto es muy abundante, remito a los lectores a 
Palmieri, Tractatus Theologicus De Novissimis, Prati, 1908. 

13. Santo Tomds de Aquino trata con mucha extension de las pasiones (l.° 2ae., 
qq. 22-48). Abundan las citas y referencias a los filbsofos griegos. 
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14. Por estas palabras podemos comprobar que el Niseno avanzd bastante en el eon- 
cepto que le merecfa la filosofia con respecto a la teologia. Pues, mientras los Santos 
Padres y escritores eclesidsticos anteriores la tomaron en pie de igualdad (no nos referimos 
a los de primera hora que abominaban de la filosofia), Gregorio la convierte en mera auxi- 
liar, en lo que los escol£sticos llamaban “ancilla” de la teologia. 

15. En los cddices antiguos y en lengua griega hay un escolio de autor desconocido, 
que dan en lafin las ediciones morelliana y mignana, y que nosotros transcribimos al caste- 
llano: “Platon compuso un di£logo acerca del alma, que lleva por tftulo: Feddn. En este 
di£logo representd las partes del alma, en que reside la fuerza de la concupiscencia y de la 
ira, por medio de un tronco de potros; pero a la mente, o sea, aquella fuerza del alma con 
que nos agitamos en el &nimo, pensamos y advertimos, la simbolizo por el cochero. Estas 
ideas no se encuentran en Feddn, sino en Fedro”. 

16. Si hemos de atender a las palabras “que vino detr£s de Platdn”, podria creerse 
que se refiere a Aristdteles. Pero por las palabras siguientes podemos estimar con toda 
seguridad que se refiere a otro fildsofo, a Epicuro. Pues Aristoteles defiende la inmortali- 
dad del alma que niega el filosofo de Gargeto. 

17. La creencia en la inmortalidad del alma, corrompida por las pasiones que radican 
en el cuerpo, y en la recompensa o castigo de sus excesos, se encuentra m4s o menos pura 
en todos, o casi todos los pueblos. La observamos sin ninguna duda en la India, tanto en 
el Brahmanismo cuanto en el Budismo, y la idea de la transmigracion de las almas es una 
secuela de aquella creencia. La encontramos asimismo en Persia y en Egipto. Con respecto 
a las religiones americanas, los principales exponentes son los pueblos Incas y Aztecas, 
cuyas ideas parecen reminiscencias de inmigrantes del norte o de los pueblos de Asia. 
V6ase sobre los incas y aztecas Wultke, I, p£gs. 344 y sigs. 

Entre los pueblos de Occidente, el primero que habla de dualidad en el hombre, de 
pasiones y de premios o castigos, es Orfeo, fundador del Orfismo. Las almas contagiadas 
ir&n a sufrir en el Hades, en las acuosas llanuras de Cocito y en el helado T£rtaro. ^Para 
qu6 hablar de Empedocles y de Pitdgoras, cuyas ideas son sobradamente conocidas?: De 
los fildsofos posteriores ya nos habla San Gregorio. 

18. Los hechos principales del conductor del pueblo hebreo pueden verse en el Exo- 
do. San Gregorio fue un entusiasta de Moists y le dedico una obra titulada De Vita Moysis. 
Lo considera como modelo de vida cristiana y de la elevacidn del alma a Dios. V6ase Mig- 
ne, Pat. Griega, vol. XLIV, cols. 297-430. La version latina es de Trapezunti aumentada y 
corregida por Fronton Duceo, S. J. 

19. S61o en Dios, acto purisimo, se identifican el poder y la esencia. Vdase Summa 
Theologica, l. a , toda la q. LXXVII. 

20. Antiguo escolio al margen de las ediciones de Morei y Migne: “Hay un vicio en 
nuestra piel que se llama verruga. Pues existe un pequeno tub^rculo en la piel que parece 
ser parte de £sta, pero en realidad no es asf. Por lo cual, si alguien quiere curar, es preciso 
sac£rselo. De esta imagen, acomodada al asunto propuesto, uso (el autor)”. 

21. “Pero levantose Fin6es, y le aplaco, y ceso la mortandad” (Ps. CV, 30). 

22. “Initium sapientiae timor Domini” (Ps. CX, 10). 

23. “Sea nuestra fortaleza la (unica) de la justicia; pues lo flaco de nada sirve” (Ps. II, 11). 

24. “Y por fin dijo: “Hagamos al hombre a imagen y semejanza nuestra: y domine a 
los peces del mar, y a las aves del cielo, y a las bestias, y a toda la tierra, y a todo reptil que 
se mueva sobre la tierra” (Gen., I, 26). 

25. V6ase Summa Theologica, la., Ilae., q. 24, art. 4.°; Agustin, De civitate Dei, X, 
5; Aristdteles, Ethicorum, lib. II, cap. 10. 
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26. Mat., XIII, 24-30. 

27. Vease acerca de esto lo que hemos dicho en la nota 12 de esa parte. 

28. Alusibn al geocentrismo tan en boga desde los tiempos de Aristbteles y Ptolo- 
meo, a pesar de la opinibn contraria de Pitbgoras. Ese sistema se derrumbo con estrepito 
en 1543 gracias a Copbrnico con su De Revolutiniobus Orbium Caelestium. 

29. “A fin de que al nombre de /esus se doble toda rodilla de los seres celestiales, de 
los terrenos y de los subterrbneos” (Filp. 2, 10). Hemos traducido literalmente el texto de 
San Gregorio, que no discrepa substancialmente de la versibn de Torres Amat. 

30. Segun la doctrina catblica, los demonios pueden causarnos dano moral y fisico. 
Acerca de las tentaciones, vbanse: 1 Pets., V. 8, y la Eph. VI, 11. Causan dano en el 
cuerpo por medio de la obsesibn, posesibn y supersticibn o magia. 

31. Aqui anticipa San Gregorio sus ideas acerca de la apocatdstasis, de la cual tratarb 
extensamente mbs adelante. 

32. Dios estb en todas las cosas por esencia, presencia y potencia. Este atributo 
divino de la omnipotencia es consecuencia de su inmensidad. Adembs, Dios se halla pre¬ 
sente de manera especial en algunos seres, cuando en ellos muestra especialmente su pre¬ 
sencia y su poder. De este modo especial gobierna a algunos hombres con su providencia, 
se manifiesta a otros, gobierna y asiste a la Iglesia, etc. Pero tbngase en cuenta que estar 
Dios en las cosas no significa ser una cosa idbntica a ellas, pues Dios tiene una esencia infi- 
nitamente distinta de las esencias creadas. Lo contrario seria panteista. 

33. Lc. f XVI, 19-31. 

34. La interpretacibn puramente simbolica de este pasaje de San Lucas obedece a la 
tendencia general de San Gregorio en servirse de la alegoria. Totalmente discrepa de la 
generalidad de los exbgetas y en este caso no puede servir de prueba para demostrar la 
etemidad de las penas del infierno. Los teologos, en cambio, la utilizan como prueba defi- 
nitiva. Basta hojear cualquier manual de teologia (tratado de novisimis) para convencer- 
nos. No por eso quedaria sin demostracion adecuada el dogma de la eternidad de las penas 
infernales, pues sobran los testimonios. 

35. Lc., ut supra, v. 25. 

36. Escolio de los amanuenses al margen de las ediciones de Morelli y Migne: “No 
creas que esto lo ha dicho 61 refiribndose a todos, sino unicamente a aquellos en los cuales 
hubiere algunas pequenas reliquias de la vida viciosa, reliquias dignas de perdon a causa 
de la fragilidad de la carne, de las cuales dice ser preciso que el alma se purifique, como 
estiman asimismo algunos otros Padres, entre ellos Dionisio Areopagita y Diodoro, obispo 
de Fotica. Porque, si no lo entendibramos asf, presentarfamos a Gregorio como contrario 
a si mismo y a todos los otros doctores. Pues 61 decia que, antes de esas cosas (de la purifi- 
cacibn), es inaccesible e inalcanzable para los pecadores el usufructo de los bienes y se demos- 
trarb que estbn en contradiccibn con las palabras de la Sagrada Escritura, la cual afirma ser 
sin fin las penas de aqubllos. Tendrbn, pues, los pecadores el usufructo de los bienes reserva- 
dos a los justos, los cuales carecen del deseo del bien una vez extinguido el vicio”. 

37. Escolio de los amanuenses al margen de las ediciones de Morelli y Migne: “Re- 
prende y acusa la memoria a la esperanza por la (falsa) reputacibn y estimacion de los 
hechos. La esperanza echa mano del fraude para defenderse diciendo que habia sido enga- 
nada por las apariencias de lo bueno y de lo honesto y que eligio esto en lugar de lo verda- 
deramente bueno”. 

38. Dios es el bien sumo y el unico ser bueno por esencia. Todas las cosas, que no son 
Dios, en tanto son y se dicen buenas participan de la bondad divina, primer principio ejem- 
plar, efectivo y final de toda bondad. V6ase Billot, De Deo Uno, thesis VII. 
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39. Spes, autem, quae videtur, non est spes nam quod videt quis, quid sperat? 
(Rom., VIII, 24): 

40. Escolio de los amanuenses al margen de las ediciones de Morelli y Migne: “Hay 
algunas cosas que se dice a juzgar por lo exterior que tienen su esencia en lo que aparentan 
ser, no en lo que substancialmente son, como la sombra de los cuerpos. Pues 6sta se desva- 
nece al desaparecer la causa eficiente, contrariamente a las substancias que permanecen 
una vez removidas las causas eficientes. De la misma manera, el vicio tiene ciertamente su 
esencia en lo que se hace y ejecuta, lo cual es lo mismo que nada”. 

41. Plotino define el bien como: “Participation del primer bien, que por si es bueno” 
(Aenead, 6, lib. 7, cap. 19). Como se ve, la definition solo se refiere al bien creado. Platon, 
en cambio, sdlo expresa el bien increado: “el bien es lo que por sf es suficiente” (In Lyside). 
Aristdteles dice que el bien es “lo que es apetecible o lo que todas las cosas apetecen” (Ethi- 
cor. Lib. I, cap. I). Este parecer es tambien el de la generalidad de los escoldsticos y de algu- 
nos Santos Padres, entre ellos de nuestro San Gregorio Niseno (De Beatitudine). 

Por lo que hace al mal, este consiste en la “privacion de una perfection o carencia de la 
perfeccion debida” (Urraburu, Ontologk i, p£g. 138, Madrid, 1902). La generalidad de los 
escritores lo definen con San 7uan Damasceno: “el mal no es otra cosa que la privacion del 
bien, como las tinieblas de la luz” (De ide orthodoxa, lib. IV, cap. 2). Como se ve, coincide 
con la que en este lugar da el Niseno. 

42. 1 Cor., XIII, 8. 

43. “Ahora permanecen estas tres: la fe, la esperanza y la caridad pero de las tres, la 
caridad es la m£s excelente de todas” (Ibid., v. 13). 

44. Hebr., XI, 1. 

45. “Quien no tiene amor, no conoce a Dios, puesto que Dios es caridad” (17n., IV, 8). 

46. De ahi la famosa frase de San Agustm: “Nos hiciste para Ti y nuestro corazdn est£ 
inquieto hasta que descanse en Ti” (Confesiones, lib I, cap. I). 

47. Esta afirmacion puede comprobarse en las Sagradas Escrituras. V6ase: 2 Cor., 
V, 10 E clo., XI, 18 Apoc., XVIII, 7. 

48. “Le fue presentado uno que debfa 10.000 talentos. Y como no tuviere con que pagar, 
mando su senor que fuesen vendidos 61, su mujer y sus hijos”... ( Mt ., XVIII, 24-25). “Cierto 
acreedor tenia dos deudores: uno le debia 500 denarios, y el otro 50”... (Luc., VII, 41). “Te 
aseguro de cierto que de alii no saldrds hasta que pagues el ultimo centavo” (Mt., V. 26). 

49. 1 Cor. XV, 28. 

50. Escolio al margen de las ediciones de Morelli y Migne: “Luego tambi6n estar£ en los 
demonios y en los hombres pecadores. <,Y donde estara la justicia, si aquellos lo mismo que 
los justos alcanzaran el bien? Pero dird alguno que no igualmente, sino de manera muy distin- 
ta. <,D6nde colocaremos, pues, las penas del suplicio, el fuego que no se apaga, el gusano que 
no muere y otros semejantes y hasta la siega en dos partes iguales, lo cual en mi opinion no es 
otra cosa que ser separado y alejado de Dios? Luego en todos serd Dios glorificado y adorado, 
pero gozando los (justos) del reino y los otros padeciendo suplicio. Porque, si esto no deci- 
mos, mostraremos al doctor en pugna con la divina Escritura, con los otros Padres y consigo 
mismo. Pues puede demostrarse que en otros lugares ensefld el suplicio etemo y que los peca¬ 
dores no tendrdn acceso a los bienes de los justos”. 
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II 

RESURRECCION DE LOS CUERPOS 
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1 . Transmigracidn o metempsi'cosis. Coincidencias y discrepancias con respecto 

a la doctrina catdlica. La filosofla pagana no considera inverosimil la doc- 

trina de la resurreccidn de los cuerpos. 

MACRINIA.—Y la maestra dijo: Los que son ajenos a nues- 
tra filosofia, de diversas maneras y con diferentes opiniones toca- 
ron la doctrina de la resurreccidn, pues ni pensaron totalmente 
como nosotros, ni se apartaron absolutamente de la esperanza en 
la resurreccidn. Pues unos, confundiendo el asunto, Henan de 
afrenta y deshonran al genero humano, al estimar que la misma 
alma se hace formar parte ya del hombre, ya del ser desprovisto 
de razon, ya del bruto animal, tomando unos tras otros los distin- 
tos cuerpos, y, pasando a placer de uno en otro, se hace, despues 
de haber sido hombre, animal voldtil, acucitico, terrestre, para 
volver nuevamente a la naturaleza humana. Otros extienden 
semejante delirio a las plantas, de modo que consideren conve- 
niente y acomodado a ella (al alma humana) la vida de los arboles 
y de los lenos. Pero otros estiman solamente que el alma tome un 
hombre despues de otro hombre y que la vida humana es en todo 
tiempo exigida y regida por las mismas almas, de modo que las 
mismas almas esten perpetuamente ya en unos, ya en otros (1). 
Nosotros consideramos mas adecuado, partiendo de las senten- 
cias y decisiones eclesiasticas y apoyandonos en ellas como en fun- 
damentos, tomar de las opiniones de los que trataron el asunto filo- 
soficamente tanto cuanto fuere suficiente para demostrar que los 
tales convienen de alguna manera en la doctrina de la resurreccidn. 

Los que defienden que nuestra alma, despues de haberse sepa- 
rado del cuerpo, nuevamente penetra y se insinua en algunos 
cuerpos, no discrepan ciertamente de la resurreccidn que espera- 
mos; pues dice nuestra (sagrada) escritura que nuestro cuerpo 
consta ahora de los elementos del mundo (2) y que de los mismos 
elementos ha de constar y constituirse posteriormente. Es el 
mismo parecer de los filosofos ajenos a nosotros. No pueden en 
efecto pensar que los cuerpos esten constituidos por otra cosa que 
por el concurso de los elementos. La diferencia y controversia 
consiste en que nosotros decimos que el mismo cuerpo tome con¬ 
sistency alrededor de la misma alma; y que aquel estara consti- 
tuido por los mismos elementos. Los otros, en cambio, sostienen 
que el alma se vuelve y pasa a algunos otros cuerpos, ya dotados 
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de razon, ya desprovistos de razon y de sentido. Que los cuer- 
pos consten de los mismos elementos que el mundo, es cosa 
fuera de duda y acerca de este punto no hay discrepancia. La 
unica diferencia existente entre ellos y nosotros es que, segun 
ellos, los cuerpos no constaran de las mismas partes de que 
constaron cuando las almas estaban unidas a ellos en la vida 
mortal. Luego demos por comprobado por el testimonio de la 
filosoffa extranjera no ser inverosfmil que el alma exista nueva- 
mente en el cuerpo. 

2 . Refutacidn de las metempsicosis. Los transmigracionistas confunden las 

naturalezas, a pesar de las diversidades de estas. Consecuencias absurdas. 

Seria oportuno descubrir que la doctrina de ellos no puede 
consistir y, por la logica consecuencia que para nosotros existe 
derivada de la recta razon, mostrar y declarar la verdad en 
cuanto sea posible. ^Qu£ diremos acerca de esas cosas? Me 
parece que confuncfen las propiedades de la naturaleza aquellos 
a quienes place asegurar que el alma pasa y emigra a diversas 
naturalezas; y que los tales todo lo confunden y mezclan entre 
si: lo que carece de razon y lo que esta dotado de ella, lo que 
carece de sentidos y lo que esta provisto de ellos, pues que las 
unas cosas estan en las otras sin haberse separado entre sf inmu- 
tablemente en alguna carcel o claustro de la naturaleza. 

Porque decir que una misma alma, ahora dotada de razon y de 
inteligencia y de la facultad de pensar y cubierta por el ropaje del 
cuerpo, luego habite con los reptiles en las cavernas, o se congre- 
gue con los pajarillos, o lleve cargas, o coma carnes crudas, o este 
sumergida, o degenere en una naturaleza carente de sentido, o 
eche rafces, o llegue a ser arbol y produzca ramas y se convierta 
en flor o en espina, o en algo dotado de facultad nutritiva, o se 
haga y llegue a ser perjudicial; no es otra cosa sino estimar que 
todas las cosas sean una misma y que sea una misma la naturaleza 
de todas las cosas, mezclada en una comunion inconfusa, indis- 
tinta e indivisa, sin que lo uno se distinga de lo otro por alguna 
propiedad. 

Pues quien dijere que todo se hace identico en las cosas natu- 
rales, no pretende otra cosa sino que todas las cosas sean una sola, 
sin que impida la mezcla aquella diferencia que se observa 
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en todas las que no tienen entre sf ninguna comunion. De ese 
modo sera necesario, aunque se vea alguna bestia venenosa y car¬ 
nivora, juzgar lo que se ve como algo del mismo genero y seme- 
jante al que viere; ni mirar la cicuta como una cosa extrana a su 
naturaleza, ya que aun en las plantas se ve la naturaleza humana; 
y hasta no carecera de tal sospecha acerca del mismo racimo de 
uva que se produce para uso de la vida, pues tambien el racimo es 
del genero de las semillas, de los arboles y de las plantas que 
nacen y provienen de la tierra; tambien las semillas son para noso- 
tros frutos de las espigas que nos nutren. 

^Como entonces aproximara la hoz para cortar las espigas? 
^Como exprimira el racimo, o del campo sacara la espina, o 
cogera la flor, o cazara las aves, o con la lena encendera el fuego, 
siendo incierto si se aplicaran las manos a los consangufneos, a los 
parientes o a los paisanos y si con el mismo cuerpo de ellos se 
encendera el fuego, o se templara el vaso o se preparara el ali- 
mento? 

Pues si alguien cree que el alma humana mediante alguna de 
esas cosas se convierte en planta o en animal y no se pusiese 
ninguna senal que indique que planta o animal se hace del hom- 
bre y cual se ha hecho de otra manera, hacia todas las cosas y de 
identica manera estara afectado y animado el que hubiese lle- 
gado a esa persuasion, como tambien necesariamente o se vol- 
vera aspero y fiero para con los hombres que viven en el mundo 
o, asf como por naturaleza es propenso y esta inclinado a la 
humanidad con respecto a los projimos y paisanos, de la misma 
manera estara afectado hacia todo lo animado, aunque este se 
encuentre entre los reptiles o entre las fieras. Y si el que 
hubiese abrazado esta doctrina penetrare en la selva, consi- 
derara a todos los arboles como una agrupacion y reunion de 
hombres. 

^Cual es la razon de la vida de aquel que se hace piadoso, con- 
descendiente y solfcito hacia todas las cosas a causa de la amistad 
o parentesco que juzga tener con ellas, o que se convierte en aspe¬ 
ro, fiero, inhumano e intolerante para con los hombres por esti- 
mar que nada de comun existe entre ellos y las demas cosas? Lue- 
go, como resulta de lo que hemos dicho, debe ser rechazado 
semejante lenguaje y doctrina, ya que muchas otras razones nos 
apartan merecidamente de semejante opinion. 
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3 . Sigue la refutacidn de la metempsi'cosis. La ciudad celestial de las almas antes 

de su encarnacidn. Vicios de las almas celestiales. Reencarnaciones sucesivas. 

Ci'rculo transmigracionista. Absurdos de orden moral. Contradicciones. 

He ofdo decir, a los que tales doctrinas ensenan, que estable- 
cen ciertas naciones de almas en alguna ciudad peculiar donde 
viven antes de llegar a la vida corporal (3). Esas almas, dicen, 
vagan y yerran en su naturaleza agil y tenue juntamente con la 
revolution y conversion universal con cierta propension al vicio y 
a la maldad, como si unas alas veloces llevasen las almas a los 
cuerpos (4); primeramente a los humanos y luego a la misma 
manera, a causa del uso de los afectos y perturbaciones de los que 
carecen de razon, despues de haber salido de la vida humana, 
degeneran en animales y por ultimo se van deslizando hasta la 
vida de las plantas que carecen de sentidos. De esa manera lo 
tenue y agil por naturaleza, como es el alma humana, se convierte 
en pesado, emigrando a los cuerpos humanos a causa del vicio y 
de la maldad; y luego, extinguida la facultad dotada de razon, 
pasa la vida en los que carecen de inteligencia; y por ultimo, 
siendo despojado del don de los sentidos, recibe la vida de las 
plantas que carece de sentidos; y luego nuevamente sube por los 
mismos grados y es restituido al lugar celestial. 

Semejante doctrina es por si sola facilmente aceptada por 
aquellos que medianamente han ejercitado su juicio y no tiene 
ningun fundamento estable. Porque si el alma por el vicio y la 
maldad es traida de la vida celestial a la vida de los arboles y luego 
nuevamente corre a la vida celestial a causa de la virtud, se sigue 
que su discurso vacila al juzgar sobre lo que es mas excelente 
y digno de ser preferido, a saber: si la vida de la selva o la vida 
celestial. Hay, efectivamente, aqui un circuito y casi una orbita 
que es recorrida por semejantes seres, de modo que el alma, don- 
dequiera que se hallare, carecera de lugar firme y cierto donde 
permanecer. Pues si de la vida incorporea pasase a las cosas cor- 
porales y de estas a la que carece de sentidos y nuevamente retro- 
cediese a la vida incorporea, entonces los que tales cosas ensenan 
no haran otra cosa que inventar y concebir una confusion indistinta 
e indistinguible de males y de bienes. Entonces ni la vida celestial 
permanecera en la bienaventuranza, ya que el vicio invade a los 
que alii viven; ni los arboles y las plantas careceran de virtud. 
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porque estiman (los defensores de esta teoria) que el alma pasa de 
aquf al bien y de allf comienza a participar de la vida viciosa. 

Porque, si el alma que da vueltas con el cielo entra en conflicto 
con el vicio y la maldad y a causa del vicio desciende a la vida 
material y silvestre y de nuevo es transportada desde aquf para 
vivir en las alturas celestiales, los tales (los partidarios de esta sen- 
tencia) aducen y afirman una cosa contradictoria, a saber: que la 
vida material contiene una facultad expiadora; que la conversion 
y revolution de las estrellas, que corren por el cielo, es causa y 
principio del mal, ya que alcanzando aquf alas por medio de la vir- 
tud se elevan hasta los cielos, contemplan las cosas celestiales y de 
allf, perdiendo las alas a causa del vicio y de la maldad, se hacen 
bajas y abyectas y, descendiendo a la tierra se mezclan con la cra- 
situd de la naturaleza material. 

Y todavfa hasta ahora no ha logrado tener consistencia lo 
absurdo de semejantes sentencias y doctrinas de modo que pue- 
den ser consideradas como opiniones contradictorias. Ni tiene 
certeza y estabilidad perpetuas el delirio de estas gentes. Porque, 
si dicen que la naturaleza celestial es inmutable, ^como la pasion 
y el afecto podran tener lugar en lo inmutable? Si la naturaleza 
terrenal esta sujeta a los afectos y a los vicios, ^de que modo la 
vacuidad y abolicion de las pasiones y afectos podra ejecutarse y 
aprestarse en lo que esta sujeto a los afectos? Mezclan lo que no 
puede mezclarse y unen cosas que no pueden tener ninguna 
comunion; pues imaginan la inmutabilidad en la afeccion y conci- 
ben en lo que es mudable la abolicion y vacuidad de las pasiones 
y afecciones. 

Y ni siquiera en estas ideas permanecen y perseveran siempre, 
pues de donde sacaron al alma por el vicio y la maldad, allf mismo 
la devuelven nuevamente como a una vida inmortal y segura sepa- 
randola de lo material, como olvidados de que, gravadas por el 
vicio, se habfa mezclado con una naturaleza terrenal despues de 
haber perdido las alas. Y de esta manera se mezclan y confunden 
entre sf la maldicion y vituperation de esta vida con la alabanza de 
las cosas celestiales y superiores; pues aquella vida, que tiene mala 
fama y nota de infamia, es autora y gufa del bien (como ellos opi- 
nan), y, la que es tenida por mejor, da al alma ocasion y motivo de 
propension al mal. Por lo tanto, debe arrojarse de la doctrina de la 
verdad toda persuasion falsa e inestable acerca de estas materias (5). 
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4. Sigue la refutation. Transmigration de o a los cuerpos femeninos. El vitio no 

puede ser principio de los seres. Exploration de las copulas carnales. Nega- 

cidn de la Providencia. Consecuencias de orden moral. Naves sin pilotos. 

No sigamos tampoco a quienes place que las almas pasan de 
los cuerpos femeninos a la vida varonil, o, al contrario, que las 
almas separadas de los cuerpos masculinos vayan a vivir dentro de 
las mujeres, o que pasen de varones a otros varones, o de unas 
mujeres a otras mujeres; antes bien no hagamos caso de ellos 
como de gentes que se han apartado de la verdad. Porque la pri- 
mera opinion, no solo ha sido reprobada por falaz y falta de con¬ 
sistency, ya que por si sola se viene abajo por sus propias contra- 
dicciones, sino tambien porque es impfa, pues ensena que nada se 
produce en las cosas naturales si el vicio no le da principio de 
alguna naturaleza. Pues si ni los hombres, ni las plantas, ni los ani¬ 
mates nacen, si de arriba no viene sobre ellos el alma, ese descen- 
dimiento no tiene lugar sino a causa del vicio, de tal manera que 
los tales (los secuaces de la teorfa) lleguen a estimar que el vicio y 
la maldad presidan la creation de los seres. Ambas cosas tienen 
lugar poco mas o menos al mismo tiempo, a saber: que el hombre 
sea engendrado del matrimonio y el descendimiento del alma se 
adapte y concurra juntamente con el ansia del matrimonio. Y lo 
que es mas absurdo y mas se aparta del comun sentir y pensar es 
que muchos animales, dotados de naturaleza desprovista de 
razon, se junten y unan. ^Puede acaso atribuirse a la action de la 
primavera el hecho de que el vicio se produzca tambien en las 
revoluciones y movimientos siderales?; ^que simultaneamente 
tenga lugar el que las almas se llenen de vicios y se deslicen y que 
los vientres de los brutos animales conciban? ^Que diriamos del 
dgricultor que clavase en la tierra los injertos sacados y arrancados 
violentamente de las plantas?; <,de que manera la mano de aquel 
sepulta y cubre de tierra el alma humana juntamente con la plan- 
ta, concurriendo, con el deseo del hombre de plantar, la cafda de 
las alas (6) de que el alma es despojada? 

El mismo absurdo se da tambien en la otra opinion, a saber: si 
alguien llegare a estimar que las almas exploran y escudrinan las 
copulas carnales de los que viven en matrimonio y observan el 
tiempo del parto, para insinuarse en los cuerpos que nacen. Por¬ 
que, si el varon rehusase las nupcias y la mujer se librase de la ne- 
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cesidad de dar a luz, ^acaso el vicio no pesara sobre el alma? Por 
lo tanto: o las nupcias dan al vicio celestial lugar y ocasion con 
respecto a las almas, o el afecto sin las nupcias hacia lo que es con- 
trario invade al alma. Luego, en este ultimo caso, careciendo 
mientras tanto de morada, el alma andara errante, cuando se des- 
prendiere y cayere de los cielos y no tuviere un cuerpo que le reci- 
biese (si asi aconteciere). 

como los que asignan los principios de la vida humana a 
esta fortuita e irracional caida de las almas podran convencer de 
que la Divinidad gobierna al universo? Es absolutamente necesa- 
rio que lo que sigue a un principio este de acuerdo con el. Si la 
vida de alguno tuviere principio en algun caso temerario, total- 
mente fortuito serfa tambien el curso y el exito de ella. Estulta, 
necia y absurdamente sostienen que todos los seres penden del 
poder divino aquellos hombres que dicen no ser el mundo produ- 
cido y proveniente de la voluntad de Dios, sino que refieren a un 
caso pravo los principios de los seres que nacen, como si la vida 
humana no pudiese constituirse y consistir, si el vicio no diere 
principio y ocasion a la vida. Por lo cual, si el principio de la vida 
es tal, lo que siguiere se moverfa tambien como el principio. 
Nadie puede decir que el bien nazca del mal, ni que del bien pro- 
ceda su contrario, sino que tal cual fuere la naturaleza de la semi- 
11a, asi debemos esperar los frutos. Por consiguiente, ese movi- 
miento fortuito y temerario presidira y precedera a toda vida sin 
que la providencia ande y se extienda sobre todas las cosas. 

Asimismo seran totalmente inutiles la prudencia apoyada en 
razones, la precaution y el cuidado; nulo sera el premio de la vir- 
tud, y sera considerado como una bagatela carecer de vicios y ser 
extrano a ellos. Porque todo estara apoyado en la potestad de la 
fortuna que lo arrebate y se lo lleve; y la vida no se diferenciara 
de las naves desprovistas de piloto, faltas de aparejo, que por los 
acaecimientos fortuitos, como por las olas, son arrojadas y condu- 
cidas unas veces al mal y otras al bien. No puede haber mereci- 
miento, que procede de la virtud, para aquellos cuya naturaleza 
tuviere principio en alguna cosa contraria. 

5 . Sigue la refutacidn. El vicio no puede ser mas antiguo que la vida. La Sabidu- 
ria divina es causa eficiente de los seres creados. Consecuencias consoladoras 
y saludables. El alma es libre para inclinarse al bien o al mal. 
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En cambio, si nuestra vida fuere gobernada y regida por Dios, 
no puede haber duda alguna de que el vicio no presidira nuestra 
vida. Mas, si nacemos por el vicio y la maldad, absoluta y total- 
mente viviremos viciosa y malignamente. Por lo cual los juicios 
futuros despues de esta vida seran sin duda bagatelas y delirios; lo 
mismo podria decirse de la recompensa y de la remuneracion por 
los merecimientos y acerca de todas las otras cosas que se dicen y 
se creen aptas para extirpar el vicio. Porque, ^quien puede hacer 
que carezca de vicio y de maldad el hombre que nacio por el 
vicio? ^Como cierto denuedo y afan para vivir virtuosamente 
puede nacer en el hombre, cuya naturaleza, como dicen, tuvo 
principio en el vicio? Asi como ninguno de los brutos animales 
pretende engalanarse con la facultad humana de hablar y los que 
tienen voz natural y con ella se han criado estiman que ningun 
dano puede sobrevenirles del hecho de carecer de la facultad de 
conversar y de hablar, del mismo modo tambien los que estiman 
que el vicio y la maldad son principio y causa de la vida, no pue- 
den ser llevados a desear ardientemente la virtud, ya que esta esta 
fuera de su naturaleza. Y asi todos los que tienen al alma purifi- 
cada de ciertas disposiciones, apetecen y desean con muchas 
ansias la vida virtuosamente pasada. Y con esto se demuestra cla- 
ramente que el vicio no es mas antiguo que la vida y que en aquel 
no ha podido tener la naturaleza su primer origen, sino que la 
autora y causa de nuestra vida es la sabiduria de Dios que admi- 
nistra y gobierna todas las cosas naturales. 

Cuando el alma, como place al Creador, hubiere llegado a la 
vida, ella elige a su arbitrio lo que le plazca y agrade y tiene lugar 
todo lo que mediante su facultad electiva estimare ser arbitrario. 
Podemos comprender mejor esta sentencia por el ejemplo del ojo 
que de la naturaleza posee la facultad de ver; pero el no ver, o 
procede de la voluntad y libre albedrio precedente, o tambien es 
fruto del vicio o de la calamidad. En vez de lo que es natural 
puede tener lugar lo que esta fuera de la naturaleza, ya porque 
uno por su voluntad cierre los ojos, ya porque pierda el uso del 
ojo por un infortunio o calamidad. Lo mismo puede decirse del 
alma que ha sido formada y creada por Dios y, como en la Divini- 
dad no se advierta vicio alguno, ella esta fuera de la necesidad del 
vicio. Habiendo sido creada con esa condition, ella es conducida 
por su voluntad y libre albedrio adonde le pareciere: o por su libre 
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voluntad cierra los ojos a lo bueno y a lo honesto, o por las insi- 
dias del enemigo de nuestra vida, que habita con nosotros (7), 
soporta el vicio y la privacion de los ojos y vive en las tinieblas del 
fraude; o tambien contrariamente se aleja de los vicios y afectos 
tenebrosos contemplando la verdad. 

6 . i Cudndo y cdmo nacen las almas? Elimina Macrinia la cuestidn del “como” 

por considerarla imposible de resolver. Testimonio del Apdstol. Se corre el 

riesgo de caer en el Panteismo o en el Maniqueismo. La del “ cudndo ” la 

resuelve mas adelante. 

^Cuando, pues, y como nace el alma?, preguntara alguno. 
Pero la cuestion, por la cual desea saberse de que manera ha sido 
hecha cada una de las cosas, debe ser completamente eliminada 
de nuestro discurso. Pues ni siquiera acerca de aquellas cosas que 
facilmente podemos advertir y conocer, puede verificarse que la 
razon escrutadora e investigadora advierta y conozca de que 
manera ha sido producido lo que aparece ante nuestros ojos, de 
tal manera que se considere no ser eso comprensible ni siquiera 
para los varones santos arrebatados e inspirados por el espiritu 
divino. Pues por la fe sabemos que los siglos han sido fundados y 
perfeccionados por la palabra de Dios, dice el Apostol, para que 
por medio de las cosas que no se ven conozcamos que han sido 
hechas las que se ven y se perciben (8). En mi opinion, no habria 
dicho tal cosa, si hubiese estimado que lo que se pregunta pudiera 
conocerse por medio del raciocinio. El Apostol dice que el cree 
haber sido hechos por la voluntad divina, no solamente el mundo, 
sino tambien todas las cosas que de el han sido hechas (sea lo que 
el mundo fuere, con el se cree hecha toda criatura visible e invisi¬ 
ble); pero paso por alto escudrinar e investigar el modo como el 
mundo ha sido hecho. 

Y no creo yo que tal cosa pueda alguien alcanzarlo y compren- 
derlo por medio de la investigacion, ya que a primera vista esa 
cuestion esta plagada de muchas dificultades y perplejidades, a 
saber: <?,de que manera de una naturaleza consistente y estable 
puede existir lo que es mudable? ^Como de lo simple puede 
proceder lo compuesto y sujeto a intervalos y dimensiones?, 
^por ventura de la misma Naturaleza Suprema? ^Pero no se 
conoce ni consta si las demds cosas lo han sido de otra manera 
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y tienen otro origen, ya que esos otros seres son de diverso genero 
que Aquella? 

Y asf la razon nada percibe fuera de la naturaleza divina. Por- 
que se escindirfa y dividirfa la opinion en diversos principios, si se 
estimare que fuera de la causa eficiente hay algo de lo cual la Sabi- 
durfa creadora tomase y pidiese los instrumentos para crear. Sien- 
do, pues, una sola la causa de todos los seres y no siendo del 
mismo genero que la suprema naturaleza esos seres que por ella 
fueron creados, se sigue el mismo absurdo de una y otra opinion: 
ya de la que estimare que la criatura ha sido producida de la natu¬ 
raleza divina, ya de que todos los seres han sido sacados a la reali¬ 
dad natural por cualquiera otra esencia. Porque, o se estimaria 
que la Divinidad esta dotada de las mismas propiedades de la 
naturaleza, por ser del mismo genero de Dios los seres que han 
sido hechos y creados (9), o se introducirfa frente a Dios alguna 
naturaleza material fuera de la divina y se compararia con El 
aquella otra que, por razon de propiedad no engendrada, se igua- 
lare a la sempiternidad del que es. Esto lo imaginaron los Mani- 
queos y a esas opiniones se adhirieron algunos filosofos de Grecia 
(10), y asf unos y otros tuvieron semejante fantasia por sentencia 
firme y cierta. Para huir y evitar el absurdo que hay en una y otra 
sentencia en la cuestion referente al mundo y siguiendo el ejemplo 
de Pablo, pasemos por alto el investigar y escudrinar el modo 
como cada cosa ha sido creada y solo indicaremos de pasada que 
el movimiento de la voluntad y destination divina, cuando lo 
tuviere por conveniente, se hace realidad y que la voluntad es lle- 
vada a la esencia y al efecto y convirtiendose inmediatamente en 
naturaleza; pues cualquier cosa que quisiere sabia y activamente 
el poder divino, no puede ser voluntad vana, ineficaz y sin efecto. 
La substancia y existencia de la voluntad es esencia (11). 

Como todas las cosas estan divididas en dos grupos, a saber: 
intelectual (que constando de sola la mente y siendo inteligente, 
por la inteligencia es percibido y comprendido) y corporal, la cria¬ 
tura de los intelectuales no parece en modo alguno discrepar y ser 
diversa de la naturaleza de lo incorporeo sino estar muy proxima 
a el, ya que nos muestra lo que escapa a la vista y al tacto, a la 
dimension y al intervalo. No errara quien piense lo mismo acerca 
de la naturaleza Suprema. Como la criatura corporea sea conside- 
rada y estimada entre aquellas naturalezas que no tienen ninguna 
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comunion con la Divinidad y engendre principalmente aquella 
dificultad y perplejidad en la razon, la cual no puede percibir y 
advertir, ^de que manera de lo invisible saldra lo que se ve?; 
^como lo solido y duro procede de lo que escapa al tacto?; ^corno 
lo que se contiene en algunas medidas, que se conocen por la 
cuantidad, procede de aquello que carece de cuantidad y magni- 
tud y muchas otras cuestiones referentes a otras cosas que singu- 
larmente se comprenden en la naturaleza corporea? (de las cuales 
solo decimos que nada de lo que se considera en el cuerpo, es por 
si cuerpo: ni la figura, ni el color, ni la gravedad, ni el peso, ni la 
dimension, ni el intervalo, ni la cuantidad ni otra cosa alguna de 
aquellas que se comprenden y entienden por cualidad, sino que 
cada una de ellas es razon y proportion y la concurrencia y union 
de ellas se convierte en cuerpo). Porque, pues, las cualidades de 
que consta el cuerpo son comprendidas por la mente, pero no por 
los sentidos, y lo que es intelectual, consta de mente y es com- 
prensible para la mente la divinidad, ^que dificultad hay para El 
que consta de mente y es comprendido por la inteligencia, hacer 
aquellas cosas que se ven, son entendidas por la mente y se han 
unido para engendrar nuestro cuerpo? Pero esto ha sido estu- 
diado y examinado fuera de proposito e incidentalmente. Era 
otra, en efecto, la cuestion que nos habfamos propuesto, a saber: 
si las almas existieron o no antes que los cuerpos y fueron incorpora- 
das a las cosas naturales; cuando y como existan. Por consiguiente la 
cuestion de como las almas existan, no siendo posible alcanzarla y 
explicarla, la hemos dejado a un lado en este dialogo (12). 

7 . Aborda Macrinia la cuestidn del “ cuando ” nacen las almas: Ni antes ni des¬ 
pues que el cuerpo en que han de habitar. 


Solo nos resta, segun lo que anteriormente hemos examinado, 
la siguiente pregunta: ^.cuando tuvieron origen y existencia las 
almas? Si damos por supuesto que el alma vivio en un lugar parti¬ 
cular antes que los cuerpos, seria absolutamente necesario pensar 
que tienen vigor las absurdas sentencias y conocidas opiniones de 
los que defienden haber sido llevadas las almas a los cuerpos a 
causa del vicio (13). 

Tampoco habra nadie que tenga uso de razon a quien se le 
ocurra pensar que el origen de las almas sea posterior (al de los 
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cuerpos) y que sean mas recientes que la composition de estos: 
porque es evidente y manifiesto para todos que nada inanimado 
tenga en si la facultad de moverse y de crecer. No hay controver- 
sia ni duda alguna acerca del movimiento local, del crecimiento y 
aumento de los que son alimentados en el utero materno. No nos 
queda por tanto sino pensar que es uno e identico el momento de 
la constitution del alma y del cuerpo. 

8 . El gertnen corporal contiene virtualmente a todo el cuerpo, que se ira desarro- 

llando paulatinamente gracias a los alimentos. La potencia del alma se ira 

mostrando al compas de aquel desarrollo. 

Asi como si la tierra recibiese del labrador el renuevo sacado 
de raiz, hace de el un arbol, no infundiendo ella misma la fuerza 
del crecimiento en lo que es nutrido, sino dando a lo que en ella 
esta plantado la materia de crecimiento y ayuda; del mismo modo 
decimos que lo que se saca del hombre para semilla del hombre, 
eso mismo es en cierto modo animal, lo animado de lo animado, 
de lo que es nutrido (surge) lo que es nutrido. 

Si la pequenez del renuevo no pudo abarcar todas las faculta- 
des y movimientos del alma, no es de maravillar. Porque el trigo 
que hay en la semilla no se convierte al instante en espiga (pues, 
(,como es posible que en una cosa tan pequena tenga lugar otra 
tan grande?), sino que, al nutrir la tierra al trigo con los alimentos 
convenientes y adecuados, el trigo se convierte en espiga, no cam- 
biando en la gleba la naturaleza, sino sacando, mostrando y vol- 
viendose absoluto y perfecto con el auxilio del nutrimento. Asi 
como al nacer las semillas, el crecimiento llega paulatinamente a 
la perfection; del mismo modo en la formation y constitution de 
los hombres se muestra y resplandece tambien la potencia del 
alma segun la naturaleza y proportion de la magnitud del cuerpo. 

En primer lugar, insinuandose y desarrolMndose, mediante la 
fuerza de alimentar y al mismo tiempo de acrecentar, en los seres 
que se forman en el utero; y luego infundiendo en ellos, una vez 
dados a la luz, la facultad de sentir; y asi a partir de entonces, una 
vez crecida la planta medianamente, sacando y mostrando esta la 
fuerza dotada de razon a la manera de un fruto (14), pero no toda 
ella y como traida de repente, sino a medida que la planta va cre- 
ciendo y surgiendo mediante el progreso adecuado y competente 
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y por medio tambien del aprovechamiento creciente acrecentado. 
Como lo que se saca de los seres animados para materia y causa 
de la constitution del animado, no puede estar muerto (pues la 
muerte tiene lugar por la privacion del alma; mas esa privacion no 
precedera al habito), de aquf deducimos que el comiin y simulta- 
neo acceso y entrada a la esencia se franquear& a la coalition y 
conexion que esta formada y consta de ambos elementos (del 
cuerpo y del alma); de modo que ni aquel se adelante a esta ni 
esta sobrevenga a aquel. 

9 . El genero humano ha de estabilizarse alguna vez. Ni seran creadas mas almas 

ni engendrados mas cuerpos. 

La razon preve con seguridad que necesariamente ha de ocu- 
rrir alguna vez se detenga el incremento del numero de las almas 
y que no vaya mas alia, de modo que la naturaleza no fluya perpe- 
tuamente manando todavfa sobre las ya existentes, unas despues 
de otras, sin dejar de moverse (15). 

Otra causa, por la cual estimamos necesario que nuestra natu¬ 
raleza se estabilice, es la siguiente: como toda naturaleza que, 
escapando a los sentidos, es solo comprendida por la mente, tenga 
consistencia en su complemento y plenitud, es justo y probable 
que tambien el genero humano ha de tener fin alguna vez (pues 
esto no es ajeno a aquella naturaleza que se distingue, no por los 
sentidos, sino por la mente), para que no se estime que siempre es 
contemplada con defectos. Pues la agregacion continua de unas 
tras otras a las ya existentes arguye que la naturaleza es imperfec¬ 
ta. Por consiguiente, cuando el genero humano hubiere llegado 
a su fin, se detendra totalmente el flujo del movimiento de la 
naturaleza, despues de haber alcanzado su fin necesario; y a la 
vida la recibira otro estado diverso de aquel que ahora es exi- 
gido mutuamente por la generacion y la corruption. Pues donde 
no hubiere generacion ni nacimiento, necesariamente tampoco 
habra nada que parezca y se corrompa. Si la composicion pro- 
cede a la disolucion (llamamos composicion al acceso por gene¬ 
racion), se sigue necesariamente que, al no proceder la compo¬ 
sicion, tampoco se seguira la disolucion. Luego se indica de ante- 
mano una vida estable y desprovista de disolucion que ha de tener 
lugar despues de la presente (como es de justicia el creerlo). 
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vida futura que no tendra cambio alguno ni por nacimiento ni por 
destruction. 

10 . Temores por la vida de Macrinia. Restauracidn universal. Testimonio del 

Salmo CIII en favor de la resurreccion de los cuerpos. 

GREGORIO.—Pero yo, despues de haber expuesto la maes- 
tra esas cosas, como pareciese a muchos de los asistentes que el 
discurso habia logrado un asentimniento conveniente, temiendo 
que, si de la enfermedad de la maestra sobreviniese humana- 
mente algo (como efectivamente ocurrio), no hubiese quien resol- 
viera las dificultades que personas extranas a nosotros pudieran 
oponer sobre la resurreccion, repuse: Todavia nuestro dialogo no 
ha tocado lo que es en gran manera propio y principal y pertinente 
al asunto sobre la doctrina y sentencia que buscamos. 

Dice la Sagrada Escritura dada a luz por Dios, segun la nueva y la 
antigua doctrina, que, cuando nuestra naturaleza estuviere libre y 
desembarazada de tierto orden y encadenamiento, mediante un movi- 
miento transitorio del tiempo y que dara vuelta al mundo, ha de ocu- 
rrir alguna vez que esa carrera se detenga por la sucesion y continua¬ 
tion de otras y otras que existiran y naceran unas de otras; y que, al no 
admitir ya el colmo de la naturaleza universal mayor acrecentamiento, 
toda la plenitud y reunion de las almas nuevamente ha de volver del 
estado invisible y disipado a otro estado, en que el conglomerado 
pueda detenerse, permanecer estable, aparecer y contemplarse. regre- 
sando por el mismo encadenamiento nuevamente unos a otros. Tal 
estado de vida es llamado resurrection por las Escrituras de la doctrina 
divina, comprendiendo bajo ese nombre, que es terreno, el movi- 
miento de erection y restauracion de todos los elementos. 

MACRINIA.—^Que hay relativo a este asunto de lo cual no 
se haya hecho mencion en lo que ya llevamos dicho? 

GREGORIO. —La misma doctrina de la resurreccion. 

MACRINIA. —Muchas de las cosas que ahora se han dicho 
profusa, prolija y abundantemente, pertenecen a esa doctrina. 

GREGORIO. —^No sabes, respond!, cuantas dificultades y 
cuestiones acerca de tal esperanza someten a nuestra considera¬ 
tion los adversaries como si nos sometieran a un examen? Y, al 
decir eso, me empenaba en exponer cuantas cosas inventan los 
opositores para echar abajo la resurreccion. 
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MACRINIA. —Pero ella interrumpio diciendo: Me parece 
necesario recorrer brevemente lo mucho que en diversos lugares 
y separadamente ha expuesto la divina Escritura acerca de esta 
sentencia y doctrina, para asf poner fin a nuestro dialogo. En los 
cantos divinos de David, al predicar este las alabanzas de Dios, 
aprovecha la oportunidad cuando pregona la ordenacion y 
gobierno del universo, para decir en el salmo CIII v. 29-30: Mas 
si tu apartas tu rostro, turbanse; les quitas el espi'ritu y dejan de ser 
y vuelven a parar en el polvo de que salieron. Enviaras tu espi'ritu 
y seran creados, y renoveras lafaz de la tierra (16). Dice, pues, que 
la virtud que todo lo ejecuta en todas las cosas, vivifica a aquellos 
espi'ritus en que estuviere presente y, en cambio, priva de la vida 
a aquellos de los cuales se ausentare. Si, pues, dice que dejan de 
existir aquellos seres vivientes de los cuales se apartare el espi'ritu; 
y que tiene lugar la renovation de los que dejaron de existir, si el 
espi'ritu se acercare e hiciere presente en ellos; y segun el orden 
del discurso precede la defection de los que son renovados, afir- 
mamos que en esas palabras se anuncia a la Iglesia el misterio de 
la resurrection, habiendo sido David, dotado de espi'ritu y don 
profetico, el encargado de vaticinar esa gracia. 

11 . Simbolismo de la Escenopegia mosaica y del salmo CVII acerca de la resu¬ 
rreccion final. La entrada en la bienaventuranza sera alguna vez comun a 
todos los resucitados, a todo el genero humano. Invoca Macrinia la autori- 
dad de San Pablo. 

Y en otro lugar dice este mismo Profeta que el Dios del Uni¬ 
verso, el Sefior de todas las cosas, se aparecio a nosotros para que 
celebrasemos nuestra fiesta con enramadas y ornatos (17), indi- 
cando la fiesta de la ereccion de los tabernaculos con la voz tco 
jtuxaox<I>, esto es: fiesta de la ereccion, de la exornacion y compo¬ 
sition que en otro tiempo habi'a sido instituida segun la tradition 
de Moises, que precedi'a las cosas futuras conforme con la costum- 
bre de los profetas. Lo que siempre se harfa aun no se habi'a veri- 
ficado. Pues simbolica y figuradamente era significada de ante- 
mano la verdad por medio de los enigmas y las envolturas de las 
cosas que se haci'an; aun no existi'a la verdadera fiesta de la erec¬ 
cion de los tabernaculos; mas por esta causa, segun el lenguaje 
profetico, Dios y Sefior de todas las cosas se mostro a nosotros. 
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a fin de que se estableciese por la naturaleza humana la escenope- 
gia de nuestro disuelto domicilio; es decir: la erection de los 
tabernaculos, que nuevamente se compusiese y adornase corpo- 
ralmente por medio de la union y concurso de los elementos. La 
voz griega Jiuxac^dg, esto es, cubrimiento y ornamentation, 
designa propiamente la cubierta y el ambito, asf como tambien el 
ornato y el culto de aquellos. El texto de la salmodia dice asf: El 
Senor Dios se aparecid tambien a nosotros para celebrar la fiesta 
con enramadas y ornatos que lleguen hasta los lados del altar (18). 
Me parece que con esas palabras como en enigma, esto es, bajo la 
envoltura y cubierta de los vocablos, predijo se celebrarfa una 
fiesta para la criatura dotada de razon, en la que bailasen los seres 
inferiores juntamente con los eminentes y excelentes en la reu¬ 
nion y concurrencia de los buenos. Ya que en la figura y mi'stica 
fabrication del templo no estaba permitido a todos los que se 
hallaban fuera penetrar dentro del ambito de las paredes, pues se 
les prohibfa la entrada a los gentiles y a los que pertenecfan a otra 
estirpe o nation; y de los que habfan entrado, no todos tenfan 
derecho igualmente a acercarse al lugar mas interior, si no estu- 
vieren purificados con ciertas aspersiones y con una manera mds 
pura de vivir, y todavfa no a todos esos les era licito entrar en el 
templo interior, sino que unicamente los sacerdotes tenfan dere¬ 
cho a estar mas alia del velo para ofrecer sacrificios. El lugar 
oculto y arcano del templo (al cual llaman &6vtog) (19), en que 
estaba colocado el altar y adornado con algunas prominencias de 
cuernos, era inaccesible a los mismos sacerdotes, fuera de uno 
solo que era el sumo pontffice, el cual entraba una sola vez en el 
ano y en cierto dfa solemne para ofrecer un sacrificio arcano, 
recondito y mas oculto. 

Siendo tanta la diferencia acerca de este templo, que era 
imagen y simulacro de aquel estado que solo la mente puede 
comprender, la observation corporal nos ensena que no toda 
criatura dotada de razon se acercara al templo de Dios, a la 
confesion del gran Dios, ya que quienes han sido seducidos por 
falsas opiniones y persuasiones son impedidos de entrar por las 
vallas y canceles divinos. Entre aquellos que por la confesion 
fueren los admitidos adentro se anteponen y prefieren que ya 
estuvieren purificados por aspersiones, pureza y abstinencias de 
cosas venereas. Pero a esos son antepuestos y de mejor condition 
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los que fueren destinados a los sacrificios, de modo que son teni- 
dos por dignos de la prelacfa y administration de las cosas sagra- 
das interiores. Pero como alguno pueda llegar a una mas evidente 
y mas clara explication y signification del enigma y de la envol- 
tura externa, es posible advertir, guiados por el raciocinio, que 
algunas de las virtudes dotadas de razon estan colocadas como un 
santo altar en el santuario de la Divinidad; otras de estas se ven en 
lugar mas excelente a modo de prominencias de cuernos; y otras 
finalmente alcanzan el primero o el segundo lugar en cierto orden 
adecuado y competente. 

Mas el genero humano, a causa del vicio infundido, se agita 
fuera del ambito de las paredes divinas; pero una vez que fuere puri- 
ficado por el bautismo, conseguira entrar. Pues, como alguna vez 
seran destruidas las interpuestas vallas por medio de las cuales el 
vicio nos aparta del lugar que hay detras del velo, cuando por medio 
de la resurreccion nuestra naturaleza fuere nuevamente erigida 
como un tabernaculo y fuere abolida y suprimida de entre las cosas 
naturales toda la corruption introducida por el vicio, entonces todos 
aquellos que por la resurreccion fueren cubiertos, adomados y com- 
puestos, celebraran la fiesta comun alrededor de Dios, de tal manera 
que a todos les sea propuesta una misma e identica alegrfa sin que nin- 
guna diferencia aparte ya a la naturaleza dotada de razon de la partici¬ 
pation de igual derecho y de los mismos bienes, sino que, quienes 
ahora estan fuera a causa del vicio, alguna vez estaran dentro del san¬ 
tuario de la divina bienaventuranza y se juntaran a los costados del 
altar, esto es, a las excelentes y sobre mundanas virtudes (20). 

Esto lo expresa con mas claridad el Apostol significando la Con¬ 
cordia de todo con el bien, a saber: Al nombre de Jesus se doble toda 
rodilla en el cielo, en la tierra y en el infterno; y toda lengua confiese 
que el Sefior Jesucristo esta en la gloria de Dios Padre (21). En lugar 
de los cuernos, dice lo angelico y celestial; por los demas, significa a 
la criatura que se entiende despues de aquellos, a saber, a nosotros; 
todos los cuales nos ocuparemos en una fiesta Concorde y unanime. 
La fiesta, la confesion y el reconocimiento versan sobre Aquel que 
es (22). 

12 . Un pasaje de Ezequiel. Milagros que acompanaran a la resurreccion final. Tes- 

timonio de los Santos Evangelios. Jesus confirma con hechos la doctrina de la 

resurreccidn. 
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Muchos otros lugares de la Sagrada Escritura pueden reco- 
gerse para la recomendacion y confirmation de aquella sentencia 
y doctrina, que se tiene por cierta y firme, acerca de la resurrec¬ 
tion. Porque Ezequiel con espi'ritu profetico, pasando por alto el 
tiempo intermedio se detiene en el mismo artfculo y punto de la 
resurreccion con su virtud pronosticadora y, contemplando el 
futuro como si fuese presente, lo presenta a nuestras miradas (23). 
Vio un campo ingente, extendido y abierto sin limite alguno; en el 
un monton de huesos y muchos otros separados por algun caso 
fortuito, todos los cuales eran movidos por el poder divino, de 
modo que se juntaron unos con otros por su propia coyuntura; y 
luego comenzaron a cubrirse y a ser envueltos por nervios, carnes 
y piel, el salmo expresa la action de ser envueltos y cubiertos por 
la voz (jrnxcdjea^) y por ultimo vio al espiritu que los vivificaba y 
resucitaba. ^.Para que exponer la description del Apostol, tan 
facil, expedita y al alcance de los lectores, de aquellos milagros 
que tendran lugar en torno a la resurreccion?, como cuando dice 
la Escritura que en un momento, en un abrir y cerrar de ojos, 
sonara la trompeta y los muertos resucitaran a un estado de natura- 
leza inmortal (24). Tambien pasare por alto algunos testimonies 
de los Evangelios, por ser demasiado conocidos para todos (25). 

No solo de palabra dijo el Senor que los muertos han de resu- 
citar, sino que tambien representa y garantiza la resurreccion por 
medio de hechos que estan mas cercanos a nosotros y por los cua¬ 
les de ninguna manera puede ser derogada y abatida nuestra fe, 
dando asi comienzo a esta obra admirable. Porque en primer 
lugar demuestra la fuerza vivificadora en las enfermedades morti- 
feras, alejando las afecciones con su mandato y su palabra (26). 
Luego resucita a una muchacha recien muerta (27) y devuelve a su 
madre a un nino que era llevado al sepulcro y a quien levanta del 
feretro (28). Posteriormente saca vivo del sepulcro a Lazaro, que 
muerto haefa cuatro dias se descompoma y apestaba, vivifican- 
dolo con su mandato y con su voz (29). Ultimamente resucita su 
propia humanidad al tercer dia despues de haber sido traspasado 
por los clavos y por la lanza y aduce como testimonio de la resu¬ 
rreccion las senales que le habfan dejado en el cuerpo los clavos y 
la lanza (30). Yo estimo que no es necesario decir nada acerca de 
esos prodigios, pues no hay ninguna duda entre los que han admi- 
tido y aprobado las cosas que acerca de ellos estan escritas. 


- 96 - 


13 . Objecion: Si en la resurreccidn no resucitare el mismo cuerpo que murid, 
sino otro perfecto, no habria resurreccidn sino creacidn. Si resucitare el 
mismo cuerpo enfermo y achacoso, seria un espectaculo lamentable y nada 
apetecible. 

GREGORIO. — Pero no era esto lo que se preguntaba, a 
saber: si la resurreccion ha de tener lugar alguna vez y si el hom- 
bre comparecera en un juicio incorrupto, pues todos los oyentes 
estan conformes en ello, ya por las demostraciones de las Escritu- 
ras, ya por lo que anteriormente se ha investigado y discutido. 
Pero debemos considerar si el futuro, que se espera, ha de ser 
como lo que ahora es. Si asf fuera, yo diria que habria de desapa- 
recer en los hombres la esperanza de la resurreccion. 

Porque, si los cuerpos humanos son nuevamente restituidos a 
la vida tales cuales estan cuando dejan de vivir, en este caso lo que 
esperamos con la resurreccion no es otra cosa que una calamidad 
perpetua. Pues, ^que espectaculo seria mas miserable que la 
carne consumida y la piel arrugada y adherida a los huesos, 
cuando en la extrema senectud los cuerpos encorvados y contraf- 
dos sean reducidos a la torpeza y a la deformidad? Pues, convul- 
sionados los nervios, porque ya no son alimentados y banados por 
el humor, y contrai'do por lo tanto el cuerpo, es una cosa sin fuerza 
y un espectaculo miserable cuando la cabeza esta inclinada hacia las 
piernas; y las manos, impotentes para ser empleadas en su uso natu¬ 
ral, retozan y se mueven de mala gana a causa del temblor. 

i,Que cuerpos son los de aquellos que se consumen por enfer- 
medades diarias y prolongadas? Estos cuerpos se diferencian de 
los huesos desnudos en que estan cubiertos por una piel delgada y 
ya consumida. ^Que cuerpos son los de aquellos que se hincharon 
por la hidropesfa? ^Que palabras podriamos emplear para poner 
ante los ojos la aniquilacion indecorosa y el dano de los que son 
atacados por la enfermedad sagrada (31), de tal modo que la 
podredumbre progresiva les corroa poco a poco todos los miem- 
bros tanto instrumentales cuanto sensitivos? ^Para que hablar de 
los cuerpos de aquellos que en los terremotos, en las guerras o por 
otra causa cualquiera fueron mutilados y antes de morir vivieron 
durante algun tiempo despues de aquella calamidad, o de los de 
aquellos que, danados y viciados desde su nacimiento, por alguna 
adversidad, crecieron con los miembros dislocados y asi llegaron 


- 97 - 


a la edad perfecta? ^Que ha de pensarse de los recien nacidos 
que, o son expuestos, o son ahogados, o perecen por algun caso 
fortuito, si los tales son nuevamente restituidos a la vida, si per- 
maneceran en la infancia y, lo que es mas miserable, si llegarana 
la edad perfecta y con que leche los amamantara nuevamente la 
naturaleza? 

A si, pues, si en todo resucitara nuevamente nuestro mismo 
cuerpo no nos espera otra cosa que calamidad e incomodidades; 
pero, si no es el mismo el que resucita y vuelve a la vida, sera dis- 
tinto del que yace en el sepulcro. Porque si murio siendo nifio, 
resucita como hombre perfecto o al contrario, ^como podriamos 
decir que el mismo que esta en el sepulcro ha tornado vida y resu- 
citado, siendo asi que el que murio se ha cambiado en lo referente 
a la diferencia de edad? 

Si alguien viere una cosa por la otra, un adulto en lugar de un 
nifio, un adulto en la flor de la edad en lugar de un anciano, uno 
integro y sano en vez de un mutilado o vfctima de alguna otra 
enfermedad, uno corpulento en lugar de macilento, y en todos los 
demas casos de la misma manera, si alguien quisiere recordar todos 
los casos uno a uno, ^no causarfa tedio y molestia al discurso? 

Si tal cuerpo no resucitase nuevamente a la vida tal cual se 
hallaba en el momento de ser sepultado, no resucitarfa lo que 
habfa estado muerto, sino que serfa otro hombre formado de la 
tierra. ^Que me importa a mi la resurrection, si en lugar de mf 
resucitase otro hombre? ^De que modo me conocere a mf mismo, 
si no me veo a mf mismo, en mf mismo? Pues no serfa yo real- 
mente si en todo no fuere el mismo. Pues, como en la vida presen¬ 
te, si establecemos que alguien, cuya figura retengo en la memo- 
ria, es de cabellos ralos, de labios prominentes y cafdos, de nariz 
chata, piel blanca, ojos azules, cabello cano y cuerpo arrugado, y 
luego vemos que se vuelve joven, de abundantes cabellos, de 
nariz encorvada, de piel negra y en todas las demas cosas diverso 
en lo referente a la figura corporal y a las lfneas, ^juzgare por ven- 
tura que es el mismo? ^Que necesidad hay en verdad de insistir en 
las dificultades menores y de poca monta, dejando a un lado las 
mas poderosas? ^Quien ignora que la naturaleza humana se ase- 
meja a un rfo, que progresa con cierto movimiento desde el naci- 
miento hasta la muerte y que deja de moverse cuando deja de 
existir? (32). 
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Ese movimiento no es ciertamente el transito o traslado de 
un lugar a otro (pues la naturaleza no se excede a sf misma), 
sino que progresa por alteracion y mutacion. Mas la mutacion, 
mientras fuere lo que se dice, nunca permanece en el mismo 
estado (pues, ^de que manera podria conservarse en el mismo 
estado lo que se altera y cambia?), sino que asf como el fuego, 
que esta en un candil, segun parece, se ve siempre el mismo (pues 
el movimiento siempre continuo lo mantiene unido, no espar- 
cido y separado por algun intervalo), realmente siempre suce- 
diendose y nunca permaneciendo identico (pues el aceite, que 
es extrafdo por el calor, apenas convertido en llama, se quema 
y se convierte en humo y en hollfn; y siempre es consumido 
por la fuerza alteradora del movimiento de la llama transfor- 
mandose en humo y en hollfn inmediatamente); y asf como si 
alguien tocase dos veces la llama, no podria tocar las dos veces 
la misma llama (pues la celeridad de la alteracion y del cambio 
no espera al que nuevamente la toca, aun cuando lo haga muy 
aceleradamente), sino que la llama siempre es nueva y recien- 
te, nace en cada momento y nunca permanece en el mismo esta¬ 
do, algo parecido ocurre con respecto a la naturaleza de nuestro 
cuerpo. 

Porque como nuestra naturaleza, ya introduciendose, ya flu- 
yendo, siempre camina y se mueve a causa del movimiento de 
alteracion, entonces existira cuando dejare de vivir; en cambio, 
mientras estuviere en la vida, no tendra un estado y lugar donde 
estar. Pues o se llena o se diluye y se desvanece y aniquila, o 
pasa perpetuamente por uno y otro estado. Si, pues, el que ha 
nacido, mientras estuviere vivo, no es el mismo ni es ahora el 
que fue ayer, sino que a causa de los cambios experimentados 
viene a ser otro; cuando la resurrection trajere nuevamente 
nuestro cuerpo a la vida, se convertira un solo individuo en un 
pueblo de hombres, de modo que al que resucitare nada le fal- 
tara, a saber: el infante, el muchachito, el nino, el adolescente, 
el varon, el padre, el anciano y todos los otros estados inter- 
medios. 

14. Otra objecidn: iQue cuerpo sera castigado sin faltar a la justicia, si tenemos 
en cuenta que tanto la virtud como el vicio fueron ejecutados por medio de 
los drganos corporates en continua evolucion v renovacidn? 
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Y como la continencia y la incontinencia tengan lugar por 
medio de la carne, ya de los que sufren graves y acerbos suplicios 
por amor a la piedad, ya de los que evitan las debilidades del 
animo y de los que son capaces de una y otra cosa por intermedio 
de los sentidos corporales, ^como es posible que en el juicio se 
observe la justicia? Y cuando un mismo individuo ahora pecare y 
luego diere satisfaction y expiation por medio de la penitencia y 
tal vez de nuevo cayere en delito y pecado y, cuando nuevamente 
por las vicisitudes de la naturaleza se cambiare su cuerpo, ya man- 
chado, ya libre de mancha, y ninguno de esos estados fuere sufi- 
ciente ni perdurase perpetuamente, ^que cuerpo sera castigado 
con el intemperante y el continente?, ^acaso el que en la senectud 
y ya cercano a la muerte estuviere contraido y encorvado?, ^no 
sera un cuerpo distinto de aquel que peco y fue manchado por el 
vicio?, (i v donde esta el anciano? Porque, o este no resucitara y la 
resurrection no se representara ni sera llevada a efecto, sino que 
sera ineficaz: o resucitara y escapara al juicio y a la pena, a pesar 
de estar sometido y sujeto a uno y otra. 

15. La naturaleza nada hace en vano y no debe, por lo tan to, ser ocioso ningi'tn 
miembro corporal. ^ Para que, pues, han de resucitar los miembros vitales, 
los organos de los sentidos y los de la conservacion de la especie, si en la vida 
bienaventurada ya no existiran los menesteres asignados a aquellos durante 
la vida presente? 

Dire tambien alguna cosa acerca de las objeciones que nos 
oponen los que no estan conformes con nuestra doctrina. 

La naturaleza no creo ociosa ninguna de las partes y miembros 
del cuerpo y no dejo de asignar a cada cual algun oficio y empleo. 
Porque unos contienen la causa y energi'a del vivir en nosotros, de 
tal modo que sin ellos no sea posible que subsista la vida que pasa- 
mos en la carne, como el corazon, el hfgado, el cerebro, el pul- 
mon, el vientre y las restantes vfsceras; otros estan destinados y 
dedicados al movimiento de los sentidos; otros gozan de la facul- 
tad de obrar y de andar; otros son idoneos y acomodados a la 
sucesion de la posteridad. Si, pues, mediante ninguno de ellos 
ser£ ejercida ni tendra lugar la vida que sucedera a esta, para nada 
sirve la mutation y el cargar con ellos si es verdadero el relato (sa- 
grado), como realmente lo es, que afirma no habra ya de tener 


- 100 - 


lugar el matrimonio en la vida que recibiremos despues de la resu¬ 
rrection (33), y que la vida que entonces ha de subsistir no necesi- 
tara para conservarse de la comida y la bebida (34), ^cual sera el 
uso de las partes del cuerpo si ya no esperamos en aquella vida 
aquellos menesteres para los cuales ahora tenemos dichos miem- 
bros? Porque, si para las nupcias poseemos aquellos miembros 
que se refieren al matrimonio, no hay necesidad de los miembros 
destinados a las nupcias, si estas no existiran ya. Del mismo modo 
con respecto a las manos para obrar, a los pies para andar, la boca 
para tomar los alimentos, los dientes para triturarlos, las entranas 
para la coccion y digestion y los conductos de expulsion y excre¬ 
tion por los cuales pasan y son expelidos aquellos restos que estan 
corrompidos y se hicieron inutiles. 

No existiendo (en aquella vida) los menesteres para los cuales 
fueron creados (los miembros y organos), ^como y para que servi- 
ran estos? Y si en nuestro cuerpo no han de existir las cosas que 
no prestaren ninguna ayuda a cuanto se refiere a aquella vida 
(pues en otras cosas consistira esta), es necesario que tampoco 
subsista nada de cuanto ahora constituye e integra a nuestro cuer¬ 
po. Luego ya nadie llamara a eso resurrection, pues a causa de su 
inutilidad (para aquella vida), no resucitaran ninguno de los 
miembros juntamente con el cuerpo. Si mediante todas esas cosas 
sera representada y celebrada la resurrection, el que las represen- 
tare y celebrare creara en nosotros cosas vanas e inutiles para 
aquella vida. Es as! que es necesario creer que existe la resurrec¬ 
tion y que no es una cosa vana. Luego ha de procurar nuestro 
animo con toda diligencia en este discurso conservar ante todo lo 
que es adecuado y conveniente a esta sentencia y doctrina. 

16. Macrinia pondera la dialectica de su hermano Gregorio. Las objeciones pre- 
cedentes son cosa baladi y asi lo comprobaremos una vez resucitados. Defi¬ 
nition de la resurrecion de los cuerpos. Confirmation de San Pablo. Alii no 
habra enfermedades, ni achaques, ni muerte. Restauracion universal. El 
Purgatorio. 

MACRINIA. —Una vez que hube expuesto esas cosas, dijo la 
maestra: Muy egregia y preclaramente y con verdadera arte ora- 
toria has acometido y expresado la sentencia y doctrina de la resu¬ 
rrection y probablemente has puesto asedio a la verdad por todas 
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partes con palabras y argumentos impugnatorios, de modo que no 
seri'a de maravillar que Ios que no hayan considerado y contem- 
plado el misterio de la verdad se dejen conmover de alguna 
manera mediante tales palabras en favor de su probabilidad y 
verosimilitud, y hasta lleguen a estimar no absurdamente ni como 
un desproposito que dichas palabras hayan llegado a engendrar 
alguna duda (35). 

La verdad, dijo, no es asi, aun cuando nosotros no podemos 
disfrutar para tales argumentos del oficio de orador en esta dispu¬ 
ta, pues la verdadera naturaleza de estos asuntos se conserva 
escondida en los ocultos, apartados y arcanos tesoros de la sabidu- 
ria, naturaleza que se pondra al descubierto y saldra a la luz 
cuando realmente conozcamos el misterio de la resurreccion, 
cuando ya no tengamos necesidad de palabras para la manifesta¬ 
tion de las cosas que esperamos. Asi como el brillo de los rayos 
del sol, al aparecer este sobre el horizonte, frustra muchas cues- 
tiones acerca del resplandor del mismo astro, agitadas por los que 
pasan la noche en vela, y hace vana, ociosa e inutil la dispuesta 
propuesta; de la misma manera se hara patente que toda cuestion 
referente al estado futuro por medio de conjeturas, sera conside- 
rada baladi cuando realmente experimentemos aquello que espe¬ 
ramos. Pero, como de ninguna manera conviene dejar pasar sin 
discusion ni examen las objeciones que nos oponen los adversa¬ 
ries, dispongamos la discusion acerca de ellas. 

Ante todo es necesario considerar y comprender hacia donde 
se encamina y endereza la doctrina de la resurreccion y por que 
causa ha sido revelada por la Sagrada Escritura, introducida y 
crefda. Por lo cual, como alguien ha abarcado tal cuestion en una 
definition, diremos asi: la resurreccion es la restitucion de nuestra 
naturaleza a su antiguo estado. En la vida primera, de la cual el 
mismo Dios fue autor, no habia vejez ni infancia, como es proba¬ 
ble y verosimil, ni molestia o enfermedad corporal (pues no era 
decoroso ni justo que Dios crease tal cosa), sino que la naturaleza 
humana era una cosa divina antes que el genero humano hubiese 
comenzado a apetecer el vicio. Todas esas calamidades nos inva- 
dieron y cayeron sobre nosotros juntamente con la entrada del 
vicio. Por consiguiente la vida, desprovista de vicio, de ninguna 
manera tuvo necesidad de versar en aquellas cosas que por medio 
del vicio sobrevinieron. 
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Asi como al que camina por el hielo y la nieve suele ocurrirle 
que su cuerpo tenga frfo, y al que anda bajo la accion de los rayos 
solares se le queme y ennegrezca el rostro y la piel; pero si estu- 
viere fuera de ambas cosas, se librara por completo de quemarse 
y enfriarse, y a nadie se le ocurriria preguntarle razonablemente 
por una causa no existente; del mismo modo nuestra naturaleza, 
habiendose sujetado a las pasiones, vicios, perturbaciones, es afli- 
gida y atormentada por aquellas, que siguen necesariamente a la 
vida pasible. 

Pero cuando hubiere llegado aquella bienaventuranza que esta 
exenta de perturbaciones, vicios y pasiones, ya no sera atormen¬ 
tada por aquellas secuelas del vicio. Porque, pues, aquellas cosas, 
que estaban mezcladas a la naturaleza humana por razon de la 
vida desprovista de razon, no existian en nosotros antes que el 
genero humano cayese por medio del vicio en las afecciones y per¬ 
turbaciones, simultaneamente abandonaremos (despues de la 
resurreccion) cuanto con ellas vemos ahora. Nadie por lo tanto 
buscara rectamente y con motivo probable en aquella vida cuanto 
nos vino con posterioridad de las afecciones y del vicio. Asf como 
el que esta rodeado por una tunica despedazada, una vez despro- 
visto de ella, ya no ve en si la torpeza y la ignominia de la vesti- 
dura de que se despojo, de la misma manera, habiendose despo- 
jado de la tunica muerta y torpe colocada sobre nosotros por las 
pieles desprovistas de razon (al decir pieles me parece entender el 
habito y la figura de la naturaleza desprovista de razon con que 
nos unimos, asociamos y nos vestimos juntamente con el vicio y 
las pasiones), nos despojaremos, juntamente con la tunica que nos 
quitamos, de la piel desprovista de razon que nos rodeaba. Las 
cosas que recibimos de la piel desprovista de razon son las siguien- 
tes: el coito de los cuerpos, la conception, el parto, las inmundi- 
cias, las mamas, los alimentos, la evacuation, todo lo cual tiene 
lugar paulatinamente para la incrementation de la edad perfecta, 
el sumo vigor de la edad, la vejez, las enfermedades y la muerte 
(36). Si, pues, ya no nos rodeara mas aquella piel, ^como queda- 
rian en nosotros aquellas cosas que en nosotros existieron por 
aquella? Por lo tanto, si esperamos otro estado en la vida futura, 
en vano e inutilmente nos esforzariamos en defender contra la 
doctrina de la resurreccion cuanto nada de comun tiene con aque¬ 
lla vida. 
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<,Que tienen de comun la encorvadura y la corpulencia, la del- 
gadez y el pus, y cualquier otra cosa que sobrevenga a la afemi- 
nada naturaleza de los cuerpos, con aquella vida que es extrana a 
la naturaleza de la vida fragil y transitoria? Solo una cosa exige la 
naturaleza de la resurreccion, a saber: que el hombre haya sido 
engendrado por nacimiento; es mas, como dice el Evangelio, que 
el hombre haya nacido en el mundo (37). Es vano, inadecuado y 
renido con la realidad buscar juntamente con la naturaleza de la 
resurreccion la mucha duration de la vida o la celeridad de la 
muerte y de la ruina o de que manera tuvo lugar el deceso. Porque 
sea cual fuere lo que adujeramos como ejemplo, todo es lo mismo 
y nada interesa, ya que ni la dificultad o incomodidad, ni la como- 
didad o facilidad, tienen nada que ver con respecto a la resurrec¬ 
cion. Es absolutamente necesario que viva aquel que comenzo a 
vivir, y luego la resurreccion enmendara y rectificara aquella diso- 
lucion que tuvo lugar por medio de la muerte. ^Que importa a 
la resurreccion el motivo o el tiempo en que tuvo lugar la diso- 
lucion? 

Otras miras tiene el estudio de este asunto, por ejemplo: si 
paso la vida en el placer, en la tristeza o en el dolor; si vivio de 
acuerdo con la virtud o viciosamente, con alabanza o sometido al 
crimen, si paso el tiempo miserable o felizmente. Estas y otras 
cosas semejantes se conocen por la medida, el modo y el genero 
de vida, y, por lo que hace a formar juicio de la vida pasada, serfa 
necesario a un juez investigar y preguntar acerca del vicio, del 
perjuicio y detrimento de la enfermedad y de la vejez, del vigor de 
la edad, de la juventud, de las riquezas, de la pobreza, a saber: 
^de que manera uno que se hubiere encontrado en tales cosas 
acabo el curso de la vida pasada bien o malamente, y si fue capaz 
de muchos males o de muchos bienes, si durante mucho tiempo, y 
si no alcanzo totalmente unos y otros por no haber disfrutado de 
la vida en su sano juicio y cabal uso de razon? 

Pero como quiera que Dios por medio de la resurreccion ha de 
reducir la naturaleza del hombre a su primera creation y constitu¬ 
tion sera vano, ocioso e inutil decir tales cosas y pensar que el 
poder de Dios ha de ser estorbado y apartado de su proposito y 
consejo por medio de las objeciones expuestas. 

El proposito y consejo divinos es el siguiente: una vez que 
estuviere acabada y cumplida la plenitud de nuestra naturaleza 
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por todos y cada uno de los hombres, siendo unos purificados del 
vicio inmediatamente despues de esta vida, otros purificados 
luego por el fuego en el tiempo conveniente, no habiendo tenido 
algunos durante esta vida la conveniente experiencia y el debido 
conocimiento del mal y del bien proponer a todos la participation 
y el uso de los bienes que hay en El, bienes que, dice la Sagrada 
Escritura (38), ni ojo vio, ni oi'do oyo, ni el raciocinio e inteligencia 
Humana puede alcanzar ni comprender. Esto, segun mi opinion, 
no es otra que estar en el mismo Dios, pues el bien que supera al 
ofdo, al ojo y a la inteligencia no puede ser otro sino el que pre¬ 
side en los cielos a toda la creation. 

17. Las dificultades opuestas ya lo fueron a San Pablo que las refuta en su Epis- 
tola primera a los Corintios. El poder divino recoge los elementos dispersos. 
Para resucitar es preciso nacer y morir. Dones de los cuerpos gloriosos. Otra 
vez el Purgatorio. Los cuerpos , como tales , de los buenos y de los malos en 
nada se diferencian entre si despues de la resurreccion. 

La diferencia de vida pasada virtuosamente o en la maldad y 
el vicio se muestra principalmente en que mas tarde o mas tem- 
prano el hombre sera participante de la bienaventuranza que 
espera (39). Porque la aplicacion de la medicina corresponded y 
se aplicara proporcionalmente al vicio que estuviere inherente a 
nosotros. La medicina sera para el alma la expiacion del vicio y 
esa expiacion no puede tener lugar ni dolor, como ya se ha demos- 
trado e investigado mas arriba. El que hubiere contemplado la 
profundidad de la sabiduria apostolica conocera mejor la super- 
fluidad, ineptitud e inconveniencia de las objeciones opuestas. 
Porque exponiendo el Apostol a los Corintios el misterio de este 
asunto, pues tal vez ellos opusieron tambien las mismas dificulta¬ 
des que los que ahora impugnan esta doctrina para destruir la fe 
de los creyentes, cohibe con su autoridad la impericia e ignorancia 
de aquellos y les dice de este modo: Pero, ide que manera resuci- 
taran los muertos?, me dira alguno; o, icon que cuerpo vendran? 
jNecio!; lo que tii siembras no recibe vida , si primero no muere. Y 
al sembrar , no siembras el cuerpo (de la planta) que ha de nacer 
(despues), sino el grano desnudo , por ejemplo de trigo y o de 
alguna otra especie. Sin embargo , Dios le da cuerpo segun quiere 
(40). Me parece que estas palabras cierran la boca e imponen 
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silencio a aquellos que ignoran las medidas propias de la naturaleza, 
comparan el poder divino con sus fuerzas y estiman que Dios puede 
tanto cuanto el ingenio humano puede percibir y comprender; lo que 
esta sobre nosotros, dicen, tambien precede y supera al poder divino. 

Los que habi'an preguntado al Apostol por que razon han de 
resucitar los muertos, como si estimaran ser imposible que los ele- 
mentos dispersos de los cuerpos vuelvan otra vez a reunirse, y, 
como si esto no pudiera tener lugar, no quedase otro cuerpo fuera 
del que se forma por el concurso de los elementos, siguiendo la 
costumbre de aquellos que sutil y astutamente discurren y dispu- 
tan, concluye el discurso con esta consecuencia de cuanto habfa 
propuesto: Si el cuerpo es el concurso de los elementos y no 
puede suceder que ellos puedan unirse y ajustarse otra vez: ^de 
que cuerpo usaran los que han de resucitar? A esto, que mediante 
una artificiosa astucia parecfa ajustado y encadenado por ellos, le 
llamo el Apostol necedad, por no haber advertido en las demas 
criaturas la prestancia y excelencia del poder de Dios. Pues, omi- 
tiendo los sublimes milagros de Dios, por los cuales tal vez el 
oyente podria ser inducido a la perplejidad y a la duda, como por 
ejemplo: que sea un cuerpo celeste, de donde venga, que cosa 
sean los cuerpos del sol y de la luna, o lo que se ve en las estrellas, 
que sea el aire, que el agua, que la tierra, arguye contra la consi- 
deracion de los adversarios sirviendose de aquellas cosas que nos 
son mas conocidas y comunes por el uso frecuente. 

^No te ensena acaso la agricultura que es necio e inepto, dice, 
quien midiere la excelencia del poder divino por el modo y 
medida de sus propias fuerzas? ^De que semillas proceden los 
cuerpos que nacen? ^Por ventura no es la muerte, si hay muerte, 
disolucion de lo compacto y reunido? La semilla no llega a germi- 
nar si en la tierra el grano no se disuelve, se ablanda y se macera 
(41), y si no se difunde en muchas direcciones, para que por su 
propia cualidad se mezcle con la humedad adyacente y de ese 
modo se transforme en rafz y en germen y aun no se quede en eso, 
sino que, naciendole en medio algunos nudos a modo de lazos y 
vfnculos, se cambie en tallo cenido, de modo que en su figura 
erguida y esbelta pueda soportar la espiga cargada de trigo. 
^Donde estaba lo que ahora se ve alrededor del trigo, antes de 
haberse disuelto y difundido en la tierra? De allf ha nacido. Si no 
hubiese estado allf, tampoco hubiese nacido la espiga. 
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Asf como el cuerpo de la espiga proviene de la semilla, gracias 
al poder divino, de tal manera que aquel ni es una misma cosa con 
la semilla ni tampoco totalmente distinto de ella; de la misma 
manera, dijo, el misterio de la resurreccion te es prefigurado por 
lo que maravillosamente ocurre en las semillas, pues el poder 
divino no solo te devuelve otra vez, gracias a la excelencia de ese 
poderio, el cuerpo que habfa sido disuelto, sino que ademas 
agrega otras muchas grandezas y maravillas por medio de las cua- 
les tu naturaleza es adornada y elevada a una mas augusta y 
amplia hermosura. El cuerpo, a manera de una semilla, es puesto 
en la tierra en estado de corrupcion, y resucitara incorruptible; es 
puesto (en la tierra todo) diforme, y resucitara glorioso; es puesto 
(en tierra) privado de movimiento, y resucitara lleno de vigor. Es 
puesto (en tierra comun) un cuerpo animal, y resucitara (como) un 
cuerpo espiritual (42). 

Asf como, despues que el trigo se ha disuelto y esparcido en la 
tierra, abandonando la exigiiidad que se considera en la cantidad 
y la propiedad de su figura que se observa en la cualidad, no 
queda infecundo sino que se convierte en espiga, superandose y 
precediendose a si mismo en magnitud, en hermosura, en varie- 
dad y en figura; de la misma manera la naturaleza humana, 
dejando con la muerte las propiedades que habfa adquirido 
mediante la afeccion y disposition sujeta a las pasiones, movi- 
mientos y perturbaciones del animo, a saber (dejando): la feal- 
dad, la ignominia, la corrupcion, la enfermedad, la diferencia de 
edades, no queda infecunda sino que se convierte en una como 
espiga, se transforma en incorrupcion, en gloria, en honor, en 
vigor, en total perfection, y en una condicion tal que su vida no 
sea ya dirigida por las propiedades naturales sino que pase a un 
estado espiritual e inmune de las pasiones, movimientos y pertur¬ 
baciones del animo. Es propiedad del cuerpo animal hacerse dis¬ 
tinto de lo que es y transformarse en otro por medio de cierto 
flujo y movimiento. Ninguno de los bienes que ahora vemos, no 
solo en los hombres sino tambien en las plantas, en los arboles y 
animales, permanecera en la otra vida. 

Me parece que las palabras apostolicas concuerdan en todo 
con nuestra opinion acerca de la resurreccion y que muestran asi- 
mismo el contenido de nuestra definition, a saber: la resurreccion 
no es otra cosa que la restitucion al antiguo estado y condicion de 
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nuestra naturaleza. Sabemos por la Escritura que en los primeros 
origenes del mundo la tierra produjo primeramente hierba verde, 
como se lee en el relato (de Moises), y que la hierba dio luego 
simiente; y habiendo la simiente caido sobre la tierra, nacio otra 
vez la misma especie de aquello que habia nacido primero (43). 
Lo mismo, dice el divino Apostol, ocurrira en la resurreccion. Y 
no solo nos ensena el Apostol que el genero humano se cambiara 
en un estado y condition mas augusto y magmfico, sino tambien 
que lo que esperamos no es otra cosa que lo que fue al principio. 

Puesto que no nacio la espiga de la semilla, sino que fue la 
semilla la que nacio de la espiga y luego la espiga crecio en la 
semilla, la consecuencia del simil demuestra claramente que, 
cuando toda la bienaventuranza brotare nuevamente mediante la 
resurreccion, sera restituida a la antigua gracia y hermosura. Pues 
habiendo sido nosotros en cierto modo espiga al principio, des¬ 
pues que nos secamos a causa del calor del vicio, este desnudo 
grano del cuerpo en la primavera de la resurreccion nos convertira 
nuevamente, despues de ser sacados de la tierra donde estabamos 
disueltos por la muerte, en espiga alta, grande, copiosa, esbelta y 
gigantesca que llegara hasta el cielo y, en lugar del tallo y las bar- 
bas que tiene la espiga, estara adornada y sobresaldra por la 
inmortalidad y demas insignias divinas y augustas. Es necesario 
que este (cuerpo) corruptible , dice, sea revestido de incorruptibili- 
dad (44). Pues consta que la incorruptibilidad, el honor, la gloria, 
el poder son propios de la naturaleza divina; y, como esas cualida- 
des estuvieron presentes en el (el hombre) que fue criado a ima- 
gen (de Dios) es de esperar que volveran posteriormente. 

La primera espiga era el primer hombre, Adan; mas, despues 
que por la entrada del vicio en el genero humano se dividio la 
naturaleza, asi como el fruto estuvo en la espiga, del mismo modo 
todos los hombres, desnudos de la forma de aquella espiga y mez- 
clados con la tierra, renaceremos en la resurreccion a la antigua 
hermosura convirtiendonos en infinitos millares de mieses en 
lugar de aquella primera espiga. 

La vida pasada en la virtud se diferencia de la vida viciosa en 
que los que se cultivaron durante la vida presente con la virtud, al 
instante apareceran como una espiga perfecta; pero aquellos que 
a causa del vicio tuvieron durante esta vida en el semen animal un 
vigor sutil, vano, adulterino, indolente y sometido a las injurias 
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de los vientos, se dice que nacen experimentados en tales menes- 
teres, como aquellas cosas que se llaman xeQao(3oA.a; esto es, 
duras y verdes. Estos, aun cuando han de nacer por la resurre¬ 
ction, experimentaran gran dureza y severidad de parte del Juez, 
pues no pueden crecer y elevarse a forma de espiga, ni llegar a ser 
lo que eramos antes de caer sobre la tierra. El remedio y la dili- 
gencia que emplea el que esta al frente de los germenes, consiste 
en recoger al mismo tiempo la cizana y las espinas que nacieron 
juntamente con la semilla (45), despues de haberse trasfundido 
bajo la rafz a la naturaleza adulterina toda la fuerza alimentadora. 
Por lo cual ocurre que el germen genuino y legftimo no sea 
nutrido y que, por el hecho de ser sofocado por el germen que 
fuera de lo natural credo junto a el, no pueda producir jamas algo 
perfecto. 

Despues que fuere separado y destruido lo que no es neto y 
legftimo, sino adulterino y extrano, de lo que es puro y tiene vir- 
tud nutritiva, y el fuego se apodere de lo que no es natural (46), 
entonces la naturaleza de lo (legftimo) se agrandara gracias a un 
alimento copioso y se apresurara a producir fruto, al recibir los 
debidos cuidados durante un tiempo no corto, recuperando asf la 
especie comun que al principio Dios nos habfa impreso y atribui- 
do. jBienaventurados aquellos a quienes, al nacer por la resurrec- 
cion, al instante les sobrevenga la hermosura perfecta y completa 
de las espigas! 

Decimos estas cosas. no porque en la resurreccion haya de 
aparecer alguna diferencia corporal en aquellos que pasaron la 
vida con la virtud o el vicio y la maldad, de modo que, en lo 
referente al cuerpo, juzguemos que uno ha de tenerlo perfecto 
y el otro imperfecto; sino que, asf como durante esta vida tanto 
el que este encadenado como el que este libre en nada se dife- 
rencian corporalmente, pero sf existe mucha diferencia entre 
uno y otro en lo relativo al dolor y al placer, del mismo modo 
estimo que en el futuro han de ser la semejanza y diferencia de 
los buenos y de los malos. Porque dice el Apostol que la perfec¬ 
tion de los cuerpos, que renazcan de la semilla, tendra lugar 
con incorruptibilidad y gloria, con honor y poder; pero la dimi¬ 
nution de esas cosas no significa mutilation corporal del renaci- 
do, sino privation y enajenacion de cada una de las cosas que se 
entienden por buenas. 
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Como, pues, es absolutamente necesario que poseamos una 
de las dos cosas opuestas, a saber: el bien o el mal, se deduce con 
toda evidencia que, al decir que uno no vive en el bien, se 
entienda que vive en el mal. Es as! que en torno al vicio no hay 
honor, ni gloria, ni incorrupcion, ni poder; luego, es absoluta¬ 
mente necesario que en torno a aquel, en el cual no existan tales 
bienes, se den infaliblemente los males que se consideran contra- 
rios, a saber: la enfermedad, la ignominia, la corrupcion y otras 
cosas semejantes, de las que mas arriba nos hemos ocupado 
cuando dijimos que las enfermedades y afecciones del alma con- 
traldas por el vicio, como crecen difundidas por toda ella y se 
unen con ella, se hacen tales que con dificultad podrfan quitarse y 
abolirse. As! pues, purificadas y expurgadas aquellas (enfermeda¬ 
des y afecciones) con el cuidado conveniente, cuanto se convir- 
tiere en mejor ira a ocupar el lugar de ellas y sucederan: la inco- 
rruptibilidad, la vida, el honor, la gracia, la gloria, el poder y cual- 
quier otra cosa semejante que estimemos o conjeturemos percibir 
en Dios mismo o en su imagen que es la naturaleza humana. Seale 
dada gloria por los siglos de los siglos. Amen. 
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NOTAS 


1. La doctrina de la metempsi'cosis, que tambien se llama metensomatosis, 
palingesia y preexistencialismo , quiere decir transmigration de las almas de un 
cuerpo a otro cuerpo. Se funda en la creencia de que el alma no comienza a exis- 
tir cuando viene a unirse al cuerpo, sino que existe de antemano, ya eternamen- 
te, como dice Platon, ya temporalmente, como estimo Orfgenes. Segun Platon, 
Filon, Orfgenes, los Priscilianistas, Escoto Eigena y los modernos espiritistas, las 
almas humanas son los mismos dngeles malos que en pena de su pecado son 
arrojados a los cuerpos de modo que, corrompido uno, pasen sucesivamente a 
otros y otros mediante otras tantas reencarnaciones. Esta doctrina de la transmi¬ 
gration es muy vieja. La profesaron los Indios, los Chinos, los Persas, los Egip- 
cios, los Germanos, los Celtas, los Druidas y otros pueblos. Se dice que Pitago- 
ras la recibio de los egipcios. De Platon la aprendieron los Maniqueos, Carpo- 
cratianos, los Priscilianistas, los Origenistas y algunos Padres de la Iglesia, como 
Nemesio y Juan de Constantinopla. Entre los modernos la sostienen los espiritis¬ 
tas, como Allan-Kardec (Hipolito Leon Benizard Rivail), Juan Raynaud, 
Camilo Flammarion, Andres Pezzani y otros. 

Por lo que hace a los cuerpos a los que emigran las almas, los pitagoricos y 
los platonicos hacen pasar las almas pecadoras de los cuerpos humanos a los de 
los brutos animales. En cambio, Porfirio, Jdmblico y Nemesio la limitan a los 
cuerpos humanos. 

Despues de cierto numero de reencarnaciones, segun los Brahmanes, las 
almas seran absorbidas en el seno de Brahma; volveran al Nirwana o a la nada, 
segun los budistas. La opinion de Orfgenes es parecida a la de los brahmanes: las 
almas (todas las almas sin distincion) seran restituidas a su pureza primitiva e 
iran a gozar de Dios eternamente. Esta doctrina es la que se conoce con el nom- 
bre de Apocastasis o apocatastasis, segun otros. Parecida a la origenista es la 
doctrina espiritista. 

Como vamos a ver seguidamente, San Gregorio Niseno combate sin cuartel 
la transmigration de las almas, y la preexistencia. Pero, a estar a lo que dice mas 
adelante, se inclina a la apocatastasis. 

2. ‘*Formo, pues, el Senor Dios al hombre del lodo de la tierra” (Gen. II, 7). 
La liturgia catolica expresa estas ideas del Niseno en la formula que emplea al 
imponer la ceniza el miercoles primero de cuaresma: “Acuerdate, hombre, de 
que eres polvo y te has de convertir en polvo”. 

3. Defiende Leibnitz que las almas humanas fueron al principio de los tiem- 
pos creadas por Dios y encerradas en unos corpusculos en el esperma del primer 
hombre, el cual las transmite de padres a hijos, nietos, etc. (Teodicea, o Ensayos 
sobre la bondad de Dios, etc., parte l. a , num. 98). Esa parece ser tambien la doc¬ 
trina de Platon, renovada luego por Rosmini. 

4. Ya hemos dicho que para algunos transmigracionistas las almas humanas 
son las mismas de los angeles malos que vagan por las regiones celestiales en cas- 
tigo de su pecado y luego son arrojadas a encarnarse en los cuerpos para en ellos 
purificarse. 
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5. El argumento de Macrinia, en resumen, se funda en lo absurdo de quo 
un lugar estable y permanente, como es el cielo, sea causa del mal. En cambio, 
la tierra y los cuerpos humanos, dominados por las pasiones, sean aptos para 
recuperar la virtud y purificarse del mal contrafdo en el cielo. 

6. San Gregorio quiere decir en estos parrafos que es un absurdo y una 
impiedad pensar cn que la perdida de las alas y la cafda de los cielos de las almas 
pecadoras coincidan con la production de un nuevo ser (humano, animal o plan- 
ta) en el cual aquella ha de infundirse. Es entonces el vicio, y no la providencia 
de Dios, el que rige el desarrollo y desenvolvimiento de los seres nuevos. 

7. ^Cu£l es ese enemigo que nos acecha y vive con nosotros? <,Se refiere a 
las pasiones, de que ya hemos hablado? ^Es el demonio o angel malo? A los dos 
puede referirse. Vease 1 Pet., V. 8. 

8. Hebr., XI, 3. 

9. Si pensaramos que todo, por proceder de Dios, fuese por su naturaleza 
identico a el, caerfamos en el Pantefsmo. 

10. Los orfgenes del Dualismo se remontan a Zoroastro (Zarathustra) que 
florecio en la Bactriana al oriente de Persia. Ahura (el Senor), llamado tambien 
Ormudz, es el principio y autor del bien, al cual se opone Ahriman, principio 
malo y autor de los males y de las tinieblas. La misma doctrina fue profesada por 
Mane. Las primeras manifestaciones del gnosticismo dualista en la Cristiandad 
se deben a Simon Mago, Cerinto, Basflides, Valentin o Valentino, Marcion, 
Carpocrates, los ofitas y los encratitas. En occidente fueron maniquefstas Prisci- 
liano y los Albigenses. 

11. “Todas cuantas cosas quiso, ha hecho el Senor, asf en el cielo como en 
la tierra, en el mar y en todos los abismos" (Ps. CXXXIV, 6), En efecto, cuando 
no se cumple la voluntad de Dios, es unicamente porque El mismo ha estable- 
cido algunas condiciones que no se han verificado. Vease sobre este asunto 
Urraburu, Theodicea (Compendium), pags. 329-330, Madrid, 1927. 

12. Aunque dice que se trata el modo como Dios crio las cosas corporales 
y espirituales por las muchas dificultades que la cuestion envuelve y por evitar el 
peligro de caer en el Pantefsmo o en el Maniquefsmo, demuestra al menos que 
no hay ninguna razon que se oponga a la creacion por Dios de unas y de otras. 
Con lo cual se coloca fuera del traduccianismo y del generacianismo, que con el 
Pantefsmo y el Maniquefsmo niegan la creacion del alma por Dios. 

13. El argumento de Macrinia concluirfa contra todos los traduccianistas y 
generacianistas si todos fueran transmigracionistas. Pero no pocos condenan y 
abominan de la metempsfcosis. Estos defendieron el traduccianismo porque de 
otra manera no se explicaban la universalidad de la transmision del pecado origi¬ 
nal y por ende de la universalidad de la redencion. 

En efecto, el traduccianismo defiende la transmision de las almas desde 
Adan hasta el fin del mundo por medio de la generation paterna al modo como 
se transmite el cuerpo, a saber por medio del semen. Si el semen es una cosa 
material, tenemos el verdadero traduccianismo. A este grupo pertenecen Tertu- 
liano (De Anima , cap. 19), los Apolinaristas y los Luciferianos. Segun otros, el 
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semen es espiritual. A este sistema se da el nombre de generacianismo. Lo profe- 
saron abiertamente o al menos con vacilacion: San Agustin, San Fulgencio, 
Rufino de Aquilea, Euquerio de Lion, Casiodoro, Gregorio Magno, Isidoro de 
Sevilla y R^bano Mauro. ^Cdmo, decian estos con San Agustin, no dice nada 
sobre esto la Sagrada Escritura? ^Como en otro caso podria explicarse la propa¬ 
gation del pecado original? La reaction comenzo en la Edad Media con los 
Escoldsticos. 

El traduccianismo es her^tico si va unido a la metempsicosis o si defiende la 
transmision material en el sentido en que lo hizo Tertuliano. En cambio, el gene¬ 
racianismo agustiniano, en cuanto defiende la preexistencia de las almas sin nin- 
guna conexidn con los dos anteriores sistemas, no puede ser tachado de herejia. 
Algunos autores modernos han favorecido el traduccianismo, como: Hermes, 
Oischinger, Frohschammer y Klee. Es tambi£n doctrina de Lutero, pero no de 
todos los protestantes. 

La generalidad de los catolicos defiende que cada una de las almas es creada 
por Dios en el mismo instante de unirse al cuerpo respectivo. Es tambien la doc¬ 
trina defendida por el Niseno abiertamente en este numero. Nos ha extranado, 
por lo tanto, que algun autor lo incluya entre los generacianistas. 

14. Escolio al margen de Morel y Migne: tk De ahi que la privacion nunca 
vuelva al habito, como la ceguera a la vista. Porque al contrario, el habito es mds 
antiguo que la privacidn de el, pero suele la privacion cambiarlo”. 

15. Que la propagation del genero humano ha de tener fin alguna vez es 
admitido por la filosofia y la teologia. Nos referimos a los descendientes de 
Ad&n y no a otros hombres descendientes de algun otro tronco que fuere creado 
por Dios. Consta por varios lugares de la Sagrada Escritura: Mat., XXIV, 3; 
XIII, 40; XXVIII, 20; Hebr., IX, 26, y otros mds. Pero, entfendase bien, no 
dejaran de existir ni la tierra ni el cielo, sino que unicamente seran transforma- 
dos. V6ase: Rom., VIII, 19; 2 Pet., Ill, 10; / Cor., Ill, 13; Eel., Ill, 14. San 
Agustin dice que las cosas no seran destruidas, sino que perderan su figura, pero 
no su naturaleza (Ciudad de Dios, X, 14). Puede consultarse acerca de este 
asunto y del fin del genero humano: Palmieri. De Novissimis, 33-34. 

16. Ps. CIII, 29-30. 

17. Esta cita, que pertenece al Ps. CXVII, 27, no es literal. 

18. Como en la nota anterior. 

19. Donde no se puede entrar fccilmente. No confundirla con &6dtov que 
significa lo contrario. 

20. Aqui Gregorio Niseno, si las palabras son suyas, no interpoladas por 
pluma ajena, afirma la doctrina origenista de la apocatastasis. Los origenistas 
ensenaron que las penas de los hombres impios, y hasta de los mismos demo- 
nios, tendrian fin alguna vez, pues Dios les concederia tiempo para hacer peni- 
tencia. Substancialmente ensenaron lo mismo todos los sistemas de la transmi- 
gracion de las almas, asf como los llamados misericordiosos en tiempo de San 
Agustin. Asegura Palmieri que siguieron la apocatdstasis origenista algunos 
Santos Padres y escritores eclesi£sticos de la antiguedad: Gregorio Niseno, 
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San Jeronimo, el Pseudo Ambrosio, el mismo San Ambrosio y San Gregorio 
Nacianceno. Entre los modernos pueden citarse los racionalistas, los protestan- 
tes liberales, a los cuales podemos agregar, aunque con ciertas modificaciones, 
Hischer, Schell, segun los cuales ser^n perdonados y llegardn finalmente a ver a 
Dios, despu^s de la correspondiente penitencia, aquellos que murieron en 
pecado mortal pero no endurecidos en el mal. 

La tesis catolica, definida por primera vez en el Concilio Constantinopoli- 
tano I, asegura que las penas de los que murieron en pecado mortal seran eter- 
nas sin remision alguna, pues el tiempo de merecer o desmerecer termina con la 
vida. 

^Que diremos de nuestro San Gregorio Niseno? Ya en nuestro prologo hici- 
mos constar con San German, Patriarca de Constantinopla, que el Niseno no 
defendio la doctrina origenista de la apocatastasis. Aunque asi no hubiera sido, 
debemos tener en cuenta con Palmieri que la tesis catolica aun no habia sido 
definida por el magisterio eclesiastico y por lo tanto estaba sujeta a discusion. 

21. Philp., II, 10-11. 

22. Escolio al margen de las ediciones de Morel y Migne: “Dice cual ha de 
ser la fiesta de los angeles y de los hombres de modo que todos un£nime y con- 
cordemente confiesen a un solo Dios. Luego todos los justos y pecadores concu- 
rriran y estaran acordes sobre el conocimiento de Dios. Sin embargo, no todos 
tendran el mismo estado y condition (porque, ^donde estarfa la justicia?); sino 
que aquellos (los justos) gozar^n del reino de los cielos, pero los pecadores seran 
apartados de el, segun la sentencia del Apostor. Adviertase como el amanuense 
discrepa de la apocatastasis. 

23. Ezq., XXXVII, 1 y sqq. 

24. 1 Cor., XV, 12. 

25. Mt ., XVI, 21; Lc., VII, 11. 

26. Lc., VIII, 43; IX, 37. 

27. Lc., VIII, 54-55. 

28. Lc., VII, 11-17. 

29. Jn., XI, 1-46. 

30. Jn., XXI y sqq.; id., 27. 

31. Epilepsia, gota coral. 

32. Tal vez alusion al aforismo de Heraclito: “Nos banamos en el mismo rio 
y no nos banamos en el mismo rio; pues en el mismo no nos podemos sumergir 
dos veces, sino que siempre se separan y reunen de nuevo sus aguas o, mejor 
dicho, fluyen y refluyen” (en Schwegler, Historia de la Filosofia Griega , pag. 33, 
Editorial Attentida, Bs. As., 1945). 

33. “Despues de la resureccion ni los hombres tomarSn mujeres, ni las 
mujeres tomar^n maridos; sino que seran como los angeles de Dios en el cielo'’ 
(Mt., XXII, 30). 

34. “Ya no tendrdn hambre ni sed, ni descargar^ sobre ellos el sol, ni el 
bochorno” (Apoc ., VII, 16). 
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35. Las dificultades que en su papel opositor presenta San Gregorio Niseno 
contra el dogma de la resurreccion de los cuerpos son bastante conocidas, pues 
las han esgrimido todos los que se oponen a esa doctrina. Pueden verse con las 
respuestas correspondientes en cualquier tratado de teologia, entre ellos en 
Santo Tom&s, Sumina contra gentiles, lib. IV, caps. 80 y sqq. 

36. “Per peccatum mors" (por el pecado entro la muerte, dice S. Pablo, 
Rom., V, 12). Luego antes del pecado no habfa muerte y por lo tanto ninguna 
de las secuelas de la muerte, como las enfermedades, la necesidad de comer y 
beber, etc. 

37. Entre los muchos lugares alusivos a la necesidad de haber nacido en el 
mundo para poder resucitar puede citarse el de Jn., XVI, 21. ^Como podriamos 
resucitar sin haber antes nacido y luego muerto? Hay tambien una razon de 
indole teologica. La resurreccion de los cuerpos es una gracia de Dios a los des- 
cendientes de Adan, a los del linaje de Adan que Cristo redimio con su sangre. 
Si en el mundo hubiera otros hombres descendientes de otro linaje, esos tales no 
resucitarian, como tampoco habrian sido favorecidos por la redencion. 

38. 1 Cor., II, 9. 

39. Nueva profesion de apocatastasis. 

40. 1 Cor., XV, 35-38. 

41. Jn., XII, 24. 

42. 1 Cor., XV, 42-44. En este pasaje de San Pablo ven los exegetas y teolo- 
gos la expresion de las dotes del cuerpo glorioso, a saber; impasibilidad, clari- 
dad, agilidad y sutileza. 

43. Gen., I, 11-12. 

44. 1 Cor., XV, 53. 

45. Mt., XIII, 24-30. 

46. Como esto ha de ocurrir a todos los pecadores, aun a los que pecaron 
mortalmente, segun los partidarios de la apocatastasis, viene a resultar que no se 
trata aqui sino de un purgatorio temporal. 
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